@ = @

POLITICA ¢ LINGUAGEM
em ROUSSEAU

mm



UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE

REITOR
Angelo Roberto Antoniolli

VICE-REITOR
André Mauricio Conceicdo de Souza
EDITORA DA UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE

COORDENADORA DO PROGRAMA EDITORIAL
Messiluce da Rocha Hansen

COORDENADOR GRAFICO
Germana Gongalves de Araujo

CONSELHO EDITORIAL

Adriana Andrade Carvalho Mackely Ribeiro Borges

Antonio Martins de Oliveira Junior Maria Lednia Garcia Costa Carvalho
Ariovaldo Antonio Tadeu Lucas Messiluce da Rocha Hansen

Aurélia Santos Faroni Sueli Maria da Silva Pereira

José Raimundo Galvao Ubirajara Coelho Neto

Luisa Helena Albertini Padula Trombeta Valter Cesar Pinheiro

CAPA E EDITORACAO ELETRONICA
Diego DiSouza

FOTO DA CAPA

Mesa de trabalho de Rousseau

Parte do acervo do Musée J.-J Rousseau em Montmorency, Fr.
Foto: Michele Amorim Becker

Editora LIFS

Cidade Universitaria “Prof. José Aloisio de Campos”

CEP 49.100-000 | Séo Cristévao-SE.

Telefone: 3194-6922/6923. e-mail: editora.ufs@gmail.com
www.editora.ufs.br

Este livro, ou parte dele, ndo pode ser reproduzido por qualquer meio sem autorizagdo
escrita da Editora.
Este livro segue as normas do Acordo Ortografico da Lingua Portuguesa de 1990, adotado
no Brasil em 2009.



Evaldo Becker

@ = @

POLITICA ¢ LINGUAGEM
em ROUSSEAU

X _— @

=

Editara UFS

Sao Cristovao/SE
2016



FICHA CATALOGRAFICA ELABORADA PELA BIBLIOTECA CENTRAL
UNIVERSIDADE FEDERAL DE SERGIPE

Becker, Evaldo
B395p Politica e linguagem em Rousseau / Evaldo Becker, -- Sdo
Cristévao, Ed. UFS, 2016.
288 p.
ISBN: 978-85-7822-546-9

Originalmente apresentada como Tese (doutorado) -
Universidade de Sao Paulo, 2008

1. Rousseau, Jean Jaques, 1712-1778. 2. Ciéncia politica. 3.
Filosofia. 4. Ontologia. 5. Linguagem |. Titulo

CDU: 32:1ROUSSEAU
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PREFACIO

Pode-se dizer que ja contamos com uma tradicao significa-
tiva de estudos universitarios sobre Rousseau no Brasil, sobretudo
no que diz respeito a area de filosofia. Na origem desta tradicao, es-
tdo os trabalhos de Bento Prado Junior e Luis Roberto Salinas For-
tes. O livro de Bento Prado Junior, A retorica de Rousseau e outros
ensaios, publicado postumamente em 2008', que reune os trabalhos
do autor sobre o fildsofo genebrino, mostra que interessa a Bento
Prado a teoria da linguagem de Rousseau, sua teoria do romance e
do teatro, e da especial relevancia ao Ensaio sobre a origem das lin-
guas. Como sublinha Luiz Fernando Franklin de Matos, organizador
e autor da apresentacdo do livro, o fio condutor da leitura de Bento
Prado é a tese segundo a qual o que unifica a obra de Rousseau
como um todo é a retorica. Em outras palavras, para Bento Prado,
cada obra ou discurso se orienta segundo as particularidades do
publico leitor. Mas a interpretacao geral de Bento Prado é marca-
damente politica: a linguagem, para Rousseau, é forca politica; onde
nao ha persuasao, prevalece a forca das armas e do dinheiro

Salinas, por sua vez, se debruca inicialmente sobre os textos
considerados propriamente politicos, sobretudo o Contrato Social
e as Consideracoes sobre o governo da Polbnia, de cujas anadlises
saira o livro Rousseau, da teoria a pratica, publicada em 19762, Ali

1. Prado Junior, Bento, A retérica de Rousseau e outros ensaios, Sdo Paulo,
Cosacnaif, 2008.

2. - Salinas Fortes, Luiz Roberto, Rousseau, da teoria a prdtica, Sdo Paulo,
Atica, 1976.



Salinas parte da seguinte questdo: haveria incoeréncia entre os
principios estabelecidos no Contrato e as orientacées praticas da-
das por Rousseau aos poloneses nas Consideracées? Ou, em ou-
tras palavras, como se pode pensar em Rousseau a passagem do
geral ao particular, da teoria a pratica?

Penso que é partir dessas duas fontes que se organizaram os
estudos sobre Rousseau na universidade brasileira. Aparentemente
distintas, as interpretacées marcadamente politicas: para ambos,
a linguagem ¢é forca politica; onde nao ha persuasao, prevalece a
forca das armas e do dinheiro. O livro de Evaldo Becker, que ora
apresentamos, resultado de sua tese de doutorado, se inspira nes-
sas duas fontes, ao examinar a relacao entre linguagem e politica na
obra de Rousseau.

O livro analisa, em primeiro lugar, a relacdo de Rousseau
com a tradicdo retorica classica, grega e romana, nao apenas para
determinar as fontes antigas presentes no pensamento do autor,
mas também para discernir de que modo Rousseau se apropria dos
textos da antiguidade para refletir sobre a questdao do uso publico
da linguagem. Passa em seguida ao dialogo do filésofo genebrino
com seus contemporaneos, especialmente Condillac e Diderot, com
quem a obra de Rousseau mantém afinidades, mas também discor-
dancias no que diz respeito a relacdo entre linguagem e politica.

Tendo feito, por assim dizer, este trabalho preparatorio,
Evaldo Becker passa a analise do Discurso sobre a origem da de-
sigualdade, na intencdo de esclarecer como se da, em Rousseau,
a passagem do estado de natureza ao estado de sociedade. A hi-
potese aqui desenvolvida pode ser expressa da seguinte maneira:
se consideramos o que Rousseau chamou de “estado de natureza”,
levando em conta que este estado ndo é historico, e que, nas pa-
lavras de Rousseau, trata-se de um estado que nunca existiu nem
existira, por este artificio teorico o filosofo, além evidentemente
de cumprir o objetivo primeiro do texto, que é o de demonstrar a
tese segundo a qual a desigualdade entre os homens nao tem fun-



damento natural e sua origem deve ser buscada nas transforma-
coes experimentadas pelos homens no decorrer de sua historia,
o autor constitui o que Evaldo Becker denomina uma “ontologia”,
ndo no sentido mais geral e abstrato de uma doutrina do ser en-
quanto ser, mas, nas suas palavras, no sentido de “uma descricao
das caracteristicas ontologicas do homem”.

Finalmente, completando a trajetdria do trabalho, que desde
o inicio definiu a relacao entre linguagem e politica como seu obje-
to, o autor examina a questao da linguagem na obra de Rousseau e
sua relevancia para determinar a génese e a historia das instituicoes
humanas, a luz do Ensaio sobre a origem das linguas.

Apos ter enfrentado questdo polémica concernente a crono-
logia da redacdo do Ensaio e do lugar que ele ocupa no conjunto da
obra de Rousseau, Evaldo examina as relagdes complexas, na filo-
sofia de Rousseau, entre as linguas e a politica. Complexas porque,
num primeiro momento, a diversidade e a multiplicidade das linguas
se devem ao que Rousseau chamara de causas fisicas, ou causas
naturais, quer dizer, causas geograficas e climaticas. Dai a famo-
sa diferenca estabelecida por Rousseau entre as “linguas do norte”,
mais rudes, mais monotonas, e as linguas do sul, mais harmoniosas,
mais vivas ou expressivas.

De outro lado, ocorre que, na concepcao da sociedade e da
historia de Rousseau, os elementos que constituem a vida social
nao podem ser considerados isoladamente. A lingua de um povo
esta estreitamente ligada aos seus costumes, as suas instituicoes,
e forma, com estes elementos, a sua singularidade propria. As alte-
racoes num aspecto da vida de um povo desencadeiam alteracoes
em todos 0s outros aspectos, num processo em que opera uma cau-
salidade multipla. A degeneracao dos costumes e das instituicoes
leva a degeneracdo da lingua. Numa sociedade que experimenta a
transparéncia nas relacoes, a liberdade e a participagao politica, a
lingua é meio de comunicacao e de fortalecimento dos vinculos en-
tre os particulares. Numa sociedade onde reina a forca e a violéncia,



a lingua é instrumento de dominacao e de engodo. Os particulares
nao mais se comunicam entre si; de outro lado, nao se fala mais ao
povo. Basta, como dird Rousseau ao final do Ensaio, colar cartazes
nas esquinas e colocar soldados nas ruas. As linguas, no extremo,
se tornam inuteis. E neste sentido que a analise de Evaldo Becker
propora a conclusdo do seu trabalho: a liberdade e a igualdade s6
podem ser preservadas ou recuperadas se devolvermos a palavra o
seu poder de comunicacado, de persuasdo e sua capacidade de criar
e fortalecer os lacos entre os homens.

Esta trajetoria do livro, aqui sintetizada, exigiu do autor um
exame das relacdes entre o pensamento politico de Rousseau e a
tradicao da retorica classica, grega e latina, do didlogo e das dife-
rencas marcantes entre a teoria rousseauista da linguagem e aquela
de seus contemporaneos, tais como Diderot e Condillac, além do
dominio da obra politica de Rousseau, como o Contrato Social e o
Discurso sobre a origem da desigualdade. Por estas razoes, e pelo
seu escopo mesmo, o livro de Evaldo Becker se apresenta como
uma contribuicdo importante para os estudos de filosofia politica
em geral, assim como, mais particularmente, para os estudos sobre
0 século das luzes e o pensamento politico de Rousseau.

Maria das Gracas de Souza
Professora Titular da Universidade de Sao Paulo (USP)
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INTRODUCAO

Nesta pesquisa pretendemos investigar como Rousseau con-
cebe a origem da linguagem, o papel desta no que diz respeito a cons-
tituicdo ontolodgica e politica do homem, bem como sua relevancia na
génese e na corrupcgdo das sociedades historicamente constituidas.
Para tanto pretendemos investigar qual o papel do Essai sur l'origine
des langues, na obra de Rousseau, cotejando-o com os demais textos
do autor nos quais este se refere a origem e a funcao da linguagem.
A hipotese aqui levantada de que os escritos de Rousseau referentes
a linguagem e as linguas sdo de fundamental importancia para uma
compreensdao mais completa e precisa de sua teoria politica, e que
nao ha como compreendermos em sua completude a fonte das ma-
zelas vivenciadas pelo homem em sua trajetoria civilizacional, nem
tampouco as fracas possibilidades de reversdo deste quadro, sem
compreendermos o papel da linguagem em suas mais variadas infle-
x0es, que perpassam a obra do filésofo genebrino.

Para realizar de forma ampla o objetivo proposto, dividi-
mos o presente livro em quatro capitulos, sendo que, no primeiro,
intitulado Elementos da heranca cldssica em Rousseau, importa
verificar o papel da antiguidade classica para a teoria do autor,
explorando algumas das influéncias que foram determinantes
para sua construcdo, tais como Platdo, Plutarco, Quintiliano, e
outros filosofos da tradicao retorico-moral que influiram na ma-
neira como Rousseau concebe a funcdo da linguagem no que toca
a objetivos politicos.
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Ja no segundo capitulo, intitulado Rousseau e seus con-
tempordneos, ampliamos o estudo sobre a origem e a funcao da
linguagem, apresentando alguns elementos referentes ao debate
acerca da linguagem e da politica, ocorrido principalmente a par-
tir da segunda metade do século XVIIl entre Rousseau e alguns
de seus contemporaneos - sobretudo Condillac e Diderot -, com
0S quais este teve uma intensa troca de idéias e um convivio
bastante préoximo.

No que diz respeito as relacées entre Rousseau e Condillac, o
objetivo primordial é analisar as similitudes e divergéncias que po-
dem ser percebidas nos escritos concernentes a origem e a funcao
da linguagem. O principal texto de Condillac a ser analisado sera
o Essai sur 'origine des connaissances humaines, obra que veio a
lume em 1746 e que Rousseau, na primeira parte do segundo Dis-
curso, admite ter sido a fonte de suas primeiras ideias acerca da
questdo da origem das linguas (OC, Lll, p. 146). Ja no que concer-
ne aos escritos de Rousseau e Diderot, nossa primeira intencdo é
apresentar alguns dos pontos de coincidéncia, e alguns tracos da
influéncia reciproca do debate que se deu nos primeiros anos des-
sa fecunda amizade que comeca em 1742. Num segundo momento,
apresentamos os principais pontos de divergéncia teorica que aca-
baram por desencadear a ruptura afetiva entre os dois autores.

No terceiro capitulo, intitulado Ontologia e Politica em
Rousseau, investigamos as descricdes realizadas por Rousseau
a respeito do Estado de Natureza, e que podem ser encontra-
das principalmente no Emilio e no Discurso sobre a origem e os
fundamentos da desigualdade entre os homens, e que devem ser
entendidas, ndo como descricdes de fatos histéricos ou que pos-
suam uma existéncia real, mas sim como raciocinios hipotéticos
ou metaforicos, utilizados pelo autor com vistas a “esclarecer a
natureza das coisas”. Servem nesse sentido para melhor precisar
ou descrever algumas qualidades ontologicas ou essenciais do que
Rousseau chamou de ‘homem natural’ ou ‘metafisico’, e que sao
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descritas em contraposicao as qualidades do homem civil ou ‘ho-
mem do homem’, qualidades adquiridas no decorrer de seu desen-
volvimento historico em sociedade.

Além disso, tal artificio serve também para marcar as dife-
rencas existentes entre o homem policiado e o selvagem. Selvagem
deve ser entendido aqui como o homem em um estado incipiente
de sociabilidade. E importante que se marque a distincao entre os
conceitos de ‘homem natural’, ‘homem do homem’, ‘selvagem’, ‘ho-
mem original’ etc...pois Rousseau utiliza-se destas e de outras de-
signacoes, e, na maioria das vezes, ndo as precisa. Em muitos casos
utiliza-se de uma mesma designacao para referir-se a objetos dife-
rentes; assim como utiliza-se, por vezes, de designacoes diferentes
para se referir a uma mesma ideia, o que exige por parte do leitor
um cuidado redobrado na leitura e apreciacdo do texto rousseau-
niano, para que nao se perca nas diferentes inflexdes e vieses da
bela e complexa escrita do autor. Os principais conceitos a serem
examinados no presente capitulo serao os de igualdade, liberdade,
amor-de-si, amor-proprio, piedade natural, sentimento inato de jus-
to e injusto, perfectibilidade e sociabilidade.

No quarto e ultimo capitulo, cujo titulo é Origem e funcdo da
linguagem em Rousseau, trata-se mais especificamente do papel
do Ensaio sobre a origem das linguas, no interior da obra rousseau-
niana, observando a peculiaridade desta obra que gerou inumeras
discussoes acerca de sua localizagdo teorica e cronologica. Cabe
investigar, nesse sentido, como Rousseau concebe a origem e a fun-
cao da lingua , ou talvez devéssemos dizer das linguas; haja vista
que Rousseau se contrapde ao monogenismo linguistico, e se refe-
re tanto a linguagem musical quanto a linguagem teatral, além das
possibilidades retoricas das linguas particulares ou do discurso, que
podem ser utilizados tanto para o bem quanto para o mal, possibi-
litando assim uma melhor ou pior sociabilidade. Uma sociabilidade
que seja afeita as qualidades ontoldgicas ou essenciais do homem,
tais como a liberdade e a igualdade, por exemplo, ou que as negue
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ou dificulte, ampliando desta forma o mal-estar vivenciado pelo ho-
mem no seio das sociedades tais como se constituiram no decorrer
do processo histdrico da sociabilidade humana.

Como se pode notar, ndo se trata aqui de uma leitura pura-
mente interna da obra de Rousseau, mas de um percurso que pre-
tende aliar a leitura das principais obras do autor, com a leitura de
autores com ou contra os quais ele escreveu, visando assim, elabo-
rar uma compreensao mais ampla de sua teoria politico-linguistica.



CAPITULO 1
Elementos da Heranga Cldssica
em Rousseau
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No presente capitulo, examinamos algumas das influéncias
advindas dos filosofos da Antiguidade e principalmente da tradicao
retorica, que podem ser percebidas na obra de Rousseau, principal-
mente no que toca aos temas da linguagem e da eloquéncia discur-
sivas, e de como estes estdo vinculados a questdo da moral e da
politica. Mostraremos em que sentido é possivel afirmar a existén-
cia de uma influéncia no que diz respeito as questdes da linguagem
e da politica, principalmente entre as obras de Platao, Plutarco,
Quintiliano e Rousseau. Nesse sentido, visa-se perceber alguns dos
principais tracos da recepcao dos autores acima citados, na obra do
pensador genebrino.

Quanto a escolha dos autores a serem investigados, e a conse-
quente exclusao de tantos outros, ela se deu em funcao da presenca
recorrente das referéncias a Platdo e Plutarco na obra de Rousseau.
E também, no caso de Quintiliano, por ser este, reconhecidamente,
um dos principais elos do estudo da retorica desde a Antiguidade,
sendo a principal referéncia na ldade Média e no Renascimento, que
chega até Rousseau e seus companheiros enciclopedistas. Quanto
a pouca atencao dispensada a autores fundamentais como Aristo-
teles e Cicero, temos a dizer que, num trabalho como este, no qual
o tempo e o recorte nos obrigam a fazer escolhas, optamos por
excluir ou conceder menor atencao aqueles que acreditamos nao
serem influéncia tao evidente na obra do autor primordial acerca do
qual versara o presente trabalho.
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1.1 Rousseau e a Antiguidade

E impossivel inventariar numa pesquisa como esta toda a di-
vida de Rousseau para com os autores da Antiguidade, nem é este
nosso objetivo. O que pretendemos aqui ¢ somente mostrar a im-
portancia destes escritos para a construcao do arcabouco teorico
desenvolvido pelo autor. Visa-se ressaltar que muito de sua concep-
cao politica e do papel atribuido a linguagem ou ao discurso tem na
Antiguidade sua fonte de inspiracao. Fonte esta que vai auxilia-lo
na conducao das batalhas teorico-politicas empreendidas por ele
no século XVII francés. Cabe ressaltar aqui dois trabalhos que nos
auxiliaram bastante na percepcdao de como o tema da Antiguidade
desempenha um papel fundamental no estabelecimento da critica
de Rousseau a seus contemporaneos, da negacao de um determina-
do tipo de situacdo (a corrupgdo politico-moral historicamente ve-
rificada) e no engajamento do genebrino em - através de um olhar
voltado ao tema da Antiguidade - retomar a ideia de uma transfor-
macdo possivel de ser empreendida no presente. Os trabalhos em
questdo sao: J.-J. Rousseau et le mythe de I'antiquité (LEDUC-FA-
YETTE, 1974) e Rousseau et I'antiquité (TOUCHEFEU, 1986).

Denise Leduc-Fayette, no inicio de sua obra, ao estabelecer
o estado da questdo no que concerne a Antiguidade em Rousseau,
perpassa inumeras referéncias, tanto dos poetas quanto dos his-
toriadores e oradores classicos, que, de uma forma ou de outra,
positiva ou negativamente, sao citados ou simplesmente mencio-
nados por Rousseau. De Homero a Platdo, de Catado a Cicero, além
de Tacito, Tito-Livio, Tucidides, Salustio, Séneca etc... sem esquecer
Plutarco por quem sua admiragdo é inegavel, a obra rousseauniana
conta certamente com uma ampla gama de referéncias aos autores
da Antiguidade.

Em uma visao retrospectiva e um tanto amargurada, mas que
nos permite perceber como e por que Rousseau recorre aos anti-
gos, podemos ler na Adverténcia a Traducdo do primeiro livro da
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Historia de Tacito, empreendida por Rousseau por volta de 1754,
justamente no periodo em que ele ainda tinha em vista a elaboracao
de suas Instituicdes Politicas, a seguinte frase: “quando eu tive a in-
felicidade de querer falar ao publico, senti a necessidade de apren-
der a escrever, e ousei me experimentar em Tacito”. (OC, V, p. 1227).

Durante este periodo e nos anos que se sucederam, podemos
perceber a dedicacao de Rousseau em, ao lado de sua producao es-
crita propriamente dita - desde o segundo Discurso até o Contrato
e o Emilio -, se dedicar a traducao de autores da antiguidade, como
Tacito, acima referido, mas também de Séneca,' por exemplo, no in-
tuito de melhorar seu estilo e de buscar argumentos que pudessem
auxilia-lo em sua tarefa de escritor politico. Sobre a proximidade
dos pontos de vista de Rousseau e Séneca, Leduc-Fayette mencio-
na que “a inocéncia dos primeiros homens, o papel corruptor da
vida social, as dadivas do retiro solitario, a negacao do direito de
propriedade”, (LEDUC-FAYETTE, 1974, p.27) entre tantos outros,
podem ser mencionados.

E evidente que essa atracio pela Antiguidade nao é exclusiva
de Rousseau, estes autores e as imagens por eles apresentadas po-
voaram o horizonte tedrico e estilistico tanto dos contemporaneos
do cidadao de Genebra, quanto dos pensadores que o antecederam.
O que é novo na recepcao destes autores da antiguidade, segundo
Leduc-Fayette, é “a paixdo com a qual Rousseau e seus discipulos”
a eles se referem. “Enquanto que a imitacao dos antigos possuia na
primeira metade do século XVIll qualquer coisa de estéril, de estati-
co, de convencional, eis que Rousseau faz da Roma Republicana, ou
da Esparta ideal, o berco das mais altas virtudes”?

1. Segundo Starobinski, podemos afirmar que, por volta de 1759, periodo em
que Rousseau se instala em Montmorency, ele trabalha na traducao do tex-
to Apocolokintosis de Séneca (ROUSSEAU, OC.V,p. CCC). No que concerne
aos comentarios acerca da traducao em questdao, ver também: HERRMANN
(1920-21. p. 214-224).

2. Cf. Denise LEDUC-FAYETTE: “Le Mythe romain existe chez Monte-
squieu. Mais ce qui est nouveau, c’est la passion avec laquelle Rousseau et
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Realmente sao estes os ideais de republica eleitos por Rous-
seau para servirem como contraponto aos exemplos historicos que
povoam a modernidade, que, em seu entender, configuravam-se
como simbolos da decadéncia das instituicdes e da corrupcao dos
costumes. Segundo Rousseau, “Roma e Esparta levaram a gloria hu-
mana ao mais alto grau que ela poderia alcancar, todas as duas bri-
Tharam ao mesmo tempo por suas virtudes e por seu valor” (ROU-
SSEAU, OC, lll, p. 539). Ainda nesta longa passagem do Paralelo
entre as Republicas de Esparta e de Roma, que faz parte da coleta-
nea agrupada sob o titulo Fragmentos Politicos, Rousseau escreve:

Deixo aos admiradores da historia moderna procu-
rar, decidir qual destes dois quadros deve Ihes convir
melhor. Quanto a mim que prefiro considerar ape-
nas os exemplos através dos quais a humanidade se
instrui e se honra, eu que nao sei ver entre meus
contemporaneos senao mestres insensiveis e povos
sofredores, guerras que ndo interessam a ninguém
e que desolam todo o mundo,(...) ministros sempre
ocupados em fazer nada, tratados misteriosos sem
objeto, aliancas longamente negociadas e rompidas
no dia seguinte, enfim pessoas cada vez mais mise-
raveis e o Estado cada vez mais rico, e tanto mais
desprezadas quanto mais potente é o principe, eu
puxo a cortina sobre estes objetos de dor e de deso-
lacdo, e ndo podendo aliviar nossos males, evito ao
menos de os contemplar. Mas me alegro em voltar
meus olhos sobre estas veneraveis imagens da An-
tiguidade onde vejo os homens elevados por subli-
mes instituicbes ao mais alto degrau de grandeza e
de virtude que possam atingir a sabedoria humana.
(ROUSSEAU, OC, L, p. 538).

ses disciples se référent a I'antiquité. Elle dépasse méme celle d’'un Mon-
taigne(...) car a proprement parler elle ressuscite les héros“ (1974, p. 27).
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E inegavel a atracio de Rousseau por estes dois modelos de
Cidades (Esparta e Roma), que o auxiliaram na construcdo de um
contraponto a altura, na dificil tarefa de estabelecer a critica e a
recusa do modelo politico e moral em vigor no seu século. Ledu-
c-Fayette chega a afirmar que de forma esquematica poderiamos
dizer “que o século das luzes é a favor de Atenas e contra Esparta”
e que “Rousseau ¢ a favor de Esparta e contra Atenas” (LEDUC-
FAYETTE, 1974, p. 79).

No entanto, a recepcao idealizada destes ‘modelos republi-
canos’ é encarada por Leduc-Fayette como uma espécie de ‘mira-
gem’ que ndo corresponderia a uma investigacao historica rigorosa
nos moldes daquela que se dara no decorrer dos séculos XIX e XX.
Segundo a autora:

A verdadeira imagem da Lacedemonia é deformada
pela lenda, ao ponto de os historiadores quase nédo a
poderem apreender (...) Platdo vé nela antes de tudo
o simbolo do estado ideal. Rousseau, obviamente,
nao estd preocupado com o problema da verdade
historica de sua representacdo da Lacedemoénia. Ele
a vé através de seu querido Plutarco; “este fil6so-
fo célebre cuja obra sempre profunda e por vezes
sublime, respira em todo lugar o amor pela huma-
nidade’, e através da Republica e das Leis” (LEDUC-
FAYETTE, 1974, p. 72-73)

3. Sobre a questao do ‘mito de Esparta’ podemos ler: “E com Plutarco e
sua Vida de Licurgo que o mito conhece toda sua plenitude. Ele exercera
doravante a fascinacdo de uma ‘miragem’ segundo as palavras de Francois
Ollier, até os tempos modernos.” (LEDUC-FAYETTE, 1974, p. 72. NT). Além
disso, a autora ressalta que “ndao somente a Roma das origens que aparece
a posteridade como sinébnimo de inocéncia e de rusticidade, mas também
existe um mito da Roma republicana, lugar da liberdade, da frugalidade,
da incorruptibilidade; isso em parte devido aos auspicios de Tito-Livio (...).
¢é Tito-Livio quem inspirara essencialmente a visao estereotipada que os
séculos XVIl e XVl fardo da grandeza romana.” (LEDUC-FAYETTE,: 1974,
p. 104. NT).
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Quanto a apreender a ‘verdadeira imagem’ de Esparta, real-
mente ndao nos parece ter sido esta a intencao de Rousseau, nem
tampouco o seu interesse pelos antigos se restringia a uma inves-
tigacao de erudicao. Pelo contrario, o que Rousseau busca nessas
imagens apresentadas pelos antigos é justamente um exemplo pos-
sivel de virtude e de grandeza de alma, que pudesse, talvez, ins-
pirar seus contemporaneos a empreenderem acoes semelhantes,
acoes condizentes com a verdadeira nocao de cidadania e de vir-
tude®. Parece-nos ser esta a intencao de Rousseau nesta passagem
do livro Il do Emilio onde lemos:

Os antigos historiadores estao repletos de idéias das
quais poderiamos fazer uso mesmo que os fatos que
as apresentam fossem falsos. Mas nao sabemos tirar
nenhum partido verdadeiro da histéria; a critica de
erudicao absorve tudo, como se importasse muito
que um fato fosse verdadeiro, uma vez que pudés-
semos tirar dele um ensinamento util. Os homens
sensatos devem encarar a histéria como um tecido
de fabulas cuja moral é apropriadissima ao coragao
humano (OC, LV, p. 415).

Nesse ponto estamos de acordo com Touchefeu, quando este
afirma que “é preciso deixar Rousseau em seu tempo e ndo confun-
dir a visdo de mundo de um grande pensador do século XVIIl com
aquelas que se dardo em um novo contexto historico no século XIX
ou XX”. (TOUCHEFEU, 1986, pp. 7-8). Mesmo esta imagem do ‘mito
da antiguidade’ deve ser atenuada, haja vista que, por mais que as
imagens de Esparta ou da Roma Republicana ndo correspondam a
uma leitura historiografica, tal como ocorrera na posteridade, ndo
se pode esquecer a importante funcdo conferida por Rousseau a

4. Cf. Leduc —Fayette : « Rousseau a bien compris que le centre de gravité
de la vie antique est la concitoyenneté méme, et non pas la réunion d’'un
certain nombre d’individus dans un lieu géographique donné. » (LEDUC-
FAYETTE,1974, p. 142).
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este estudo. Um estudo que leva muito mais em conta a possibilida-
de de encontrar modelos morais de virtude e cidadania para o au-
xiliarem em sua critica as sociedades modernas do que em se preo-
cupar com detalhes técnicos ou de pura erudicdo. Nesse sentido
Touchefeu adverte para o fato de que ndo “devemos nos apressar
em dizer que a antiguidade, para Rousseau, diria respeito ao mito da
idade do ouro ou da utopia”,> segundo o autor, “é preciso sublinhar
antes de qualquer outro comentario uma caracteristica maior”, a de
que “a cidade antiga se situa na histéria”.®

A Antiguidade tem por assim dizer o estatuto pri-
meiro de trazer Rousseau para a histéria. Uma vez
isto posto, podemos com certeza constatar que esta
Antiguidade é carregada de uma aura emocional mui-
to forte, e que ela ganha um valor mitico. Mas isso
SO servira para concluir que existe no pensamento
profundo de Rousseau uma tensdo fecunda entre a
ressonancia mitica da antiguidade e sua inscricao
historica. A utopia possui doravante um lugar. E este
lugar é a historia (TOUCHEFEU, 1986, p. 7. NT).

Touchefeu, citando algumas passagens nas quais Rousseau
elogia os antigos e critica os modernos, conclui que a referéncia
a antiguidade em Rousseau serve para “abrir uma possibilidade
de porvir que poderia parecer bloqueada”. Tal conclusao é extrai-
da a partir de inumeras passagens, tanto dos Fragmentos Politicos

5. Em um comentario acerca do uso da antiguidade que nos parece ter
sido enderecado justamente a leitura que LEDUC-FAYETTE estabelece em
seu livro Rousseau et le Mythe de I’Antiquité , escreve Touchefeu: « Il est
d’abord um point essentiel qu’il faut établir avec solidité: L’antiquité rame-
ne Rousseau au présent. Elle lui donne la référence dont il a besoin pour
assumer la difficile confrontation avec I'histoire moderne. Et sa fonction
n’est pas de I'emmener dans un ailleurs qui se confondrait avec le ‘pays des
chimeres’, ou —de facon plus dynamique — avec le mythe. (Et c’est pourtant
une lecture que I'on fait souvent...) » (1986, p. 42).

6. TOUCHEFEU : 1986, p. 7.
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quanto das Consideracées sobre o governo da Polonia e da Histéria
da Lacedemoénia, a qual me atenho a repetir aqui: “significa hon-
rar e instruir a humanidade realizar o inventario destes preciosos
monumentos que nNos ensinam o que os homens podem ser ao nos
mostrar o que eles foram. (...) Ensinemos se for possivel a nossos
contemporaneos que houve um tempo em que existiram homens
e deploremos a infelicidade e a vergonha de nosso século, por nos
vermos forcados a procura-los tao longe de nés” (OC, I, p. 544).

Touchefeu ressalta a ideia de que a referéncia de Rousseau
a Antiguidade “significa a0 mesmo tempo uma recusa e um enga-
jamento. A recusa daquilo em que a sociedade se transformou. E
0 engajamento na histéria presente” (TOUCHEFEU, 1986, p. 44).
E justamente a inquietacdo com a situacdo vivenciada que leva
Rousseau a se armar de argumentos que pudessem auxilid-lo no
estabelecimento de modelos de contraposicao ao cenario politico
existente em seu século, na tentativa de reverté-lo. E uma nocao
de historia ampliada que motiva Rousseau. Ele busca inspiracao no
passado, nega e critica a situacdo presente, no intuito de que, no
futuro, a nocdo de homem e de suas potencialidades seja menos
limitada do que aquela de seus contemporaneos. E justamente o
estudo do homem em si mesmo, de suas potencialidades intrinse-
cas que interessa a Rousseau. E é para o género humano enquanto
tal que ele endereca seu discurso. A escolha de seu ‘publico alvo’ é
explicitada de forma clara na introducdo do Discurso sobre a Desi-
gualdade, onde ele afirma:

Como meu assunto interessa ao homem em geral,
tratarei de empregar uma linguagem que convenha
a todas as nagées, ou melhor, esquecendo os tempos
e os lugares, para unicamente pensar nos homens a
quem falo, imaginar-me-ei no Liceu de Atenas, repe-
tindo as licées de meus mestres, tendo por juizes os
Platdes e os Xenocrates, e por ouvinte todo o género
humano (OC, llL, p. 133).
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Fica evidente o seu engajamento, ao lado daqueles que con-
siderou seus mestres da antiguidade, mas o que se percebe ainda
mais claramente é que seu interesse, longe de ser um exame de
detalhes ou uma preocupacao em estabelecer querelas eruditas,
configura-se como uma tentativa de apropriacdo desta tradicdo de
maneira a incorpora-la em seu agir de homem do século XVIIL, e
com batalhas a serem travadas no presente. Em L'origine de la me-
lodie ele afirma que “ndo aprecia as pesquisas sobre a antiguida-
de sendo aquelas das quais os modernos podem tirar algum fruto”
(OC,V, p. 329). Seu desejo de independéncia e de formulacao de seu
proprio arcabouco tedrico nao nega a divida para com os autores do
passado, mas ndo se contenta em repeti-los.” Como o proprio Jean-
-Jacques afirma em sua adverténcia a traducdo do primeiro Livro de
Tacito “todo Homem em condicdes de seguir Tacito é logo tentado a
andar so” (OC, V, p. 1227).

1.2 O uso publico da linguagem em Rousseau e Platao

Demonstramos aqui a existéncia de algumas similitudes e in-
fluéncias que podem ser percebidas entre as obras de Jean-Jacques
Rousseau e Platdo. Evidenciaremos principalmente as proximida-
des existentes acerca da eloqiiéncia ou do poder do discurso tendo
como fim acdes politicas. Para tanto, utilizaremos principalmente as

7. Nesse sentido escreve GOLDSCHMIDT: « Et sans doute y a-t-il chez Rou-
sseau une ‘inspiration des Anciens’. Mais I'important, ici, n’est pas tant qu’il
paraisse répéter 'enseignement de Xénophon, Platon, Plutarque, Sénéque,
Tacite, pour en prendre la suite. C’est plutét le fait que I'Antiquité,que
beaucoup de ses contemporains, méme et surtout des ‘philosophes’, con-
naissaient bien mieux que lui, ai pu lui fournir le lieu d’ot mettre une distan-
ce entre lui-méme et son siécle, et le mettre en question. Ou encore : le fait
que Rousseau ait été un des trés rares lecteurs capables de sentir 'altérité
et 'etrangeté des anciens. » (1980, pp.119-120).
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obras Ensaio sobre a origem das Linguas e o Segundo Discurso de
Rousseau, e Fedro e o Gorgias de Platao.

Bento Prado Jr, em Lecture de Rousseau, salienta que “a re-
cusa da modernidade e o elogio da antiguidade poderia ser bem
mais que um tema entre outros no pensamento de Rousseau” (PRA-
DO Jr, p. 1972, p. 48). Nesse escrito no qual Bento Prado sugere que
a retorica pode ser considerada como tema central e que confe-
re unidade a obra de Rousseau, ele se pergunta “se no movimento
regressivo, na descoberta progressiva de principios cada vez mais
universais, nos nao poderiamos reconhecer um eco distante do mé-
todo de Socrates ou de Platdo, bem mais do que uma repeticao dos
processos correntes da razdao moderna?” (PRADO Jr, p. 1972, p. 48).
Segundo ele, “muito ja se falou, e com justeza, do platonismo de
Rousseau: os ‘Dialogos’ nos falam do outro mundo, os ‘Devaneios’
definem a filosofia e a sabedoria como preparacao para a morte, o
‘Contrato Social’ define as condicées da Cité justa etc...Mas, sobre-
tudo, a ideia de ordem aparece como modelo no sentido platénico:
ela é ao mesmo tempo o Belo, o Verdadeiro e o Bem que é preciso
tentar imitar ou reconstituir no seio deste mundo de trevas e de
desordem.” (PRADO Jr, p. 1972, p. 49). As congruéncias percebidas
entre as obras de Platao e Rousseau perpassam desde seus pla-
nos educacionais, e estéticos (critica aos atores e ao teatro), até as
questoes referentes a ética, politica® e linguagem, principalmente
no que concerne ao papel da retdrica ou do discurso no ambiente
politico e ético de seu tempo. Rousseau é um dos poucos fildso-
fos iluministas que reconhecem a importancia do pensamento de
Platdo e sua divida para com este. Roberto Romano, em seu artigo:
A Transparéncia Democrdtica: Esperanca e llusdées, comentan-
do acerca de Rousseau e Diderot, afirma que “os dois pensadores

8. Cf. ROMANO: “Pensadores como Rousseau e Diderot, no século XVIIL,
apreciaram a relevancia do texto platénico em todos os projetos de refor-
ma do Estado, especialmente pela busca de unir a pesquisa dos sabios e os
homens retos, com a educagao popular, regulando o coletivo nos limites da
lei“ (2001, p. 55).
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constituem uma anomalia no século XVIIl, pois, ambos definem-se
como leitores entusiastas dos textos platonicos”. Segundo ele: “Pla-
tdo era geralmente ridicularizado naquele século, menos pelo enci-
clopedista e pelo autor do Emilio” (ROMANO, 2001, p. 53).

No verbete Diderot do Dictionnaire de Rousseau que é de
autoria do proprio organizador Raymond Trousson, o autor, ao men-
cionar o fato de Diderot ter indicado algumas correcdes de estilo na
composicao do primeiro Discurso de Rousseau, complementa: “Mas
eles devem ter discutido também as ideias do ‘Discurso’, pois Rous-
seau inseriu ai uma longa passagem da ‘Apologia de Socrates’ de Pla-
tdo na traducdo que seu amigo redigia precisamente durante a sua
encarceracao”. (TROUSSON, 2006, pp. 217-218). O certo é que tracos
do pensamento platénico sdo evidentes no pensamento do genebri-
no. Isso, independentemente do fato de que Rousseau se aproxima,
mas também se diferencia em muitos aspectos do filosofo grego.

Gouhier, no capitulo [V das Méditations Metaphysiques de
Jean-Jacques Rousseau, cujo titulo é Les Tentations Platonicienes
de J.-J. Rousseau, examina de inicio a questao do antiplatonismo do
genebrino, e mostra algumas diferencas fundamentais entre os dois
autores, tais como, por exemplo, a negacdo por parte de Rousseau
das ideias inatas, tema bastante caro a Platdo. Segundo Gouhier:
“Rousseau recusa as idéias inatas simplesmente porque é um ho-
mem de seu tempo; dessa maneira, encontra-se fora da tradicao a
qual Platdo deu seu nome e que, no século precedente fora revivida
nas filosofias de Descartes e Malebranche”. No entanto, na sequén-
cia do argumento, Gouhier afirma que “este antiplatonismo circuns-
tancial (...), ndo possui nada de agressivo, ele nao é o efeito nem da
ignorancia nem de uma antipatia: Rousseau leu e amou Platao.”

9. Segundo Gouhier: “Rousseau refuse les idées innée simplement parce
qu’il est un homme de son temps; de ce fait, il se trouve en dehors de la tra-
dition a laquelle Platon donne son nom et qui, au siécle précédent, revivait
dans les philosophies de Descartes et de Malebranche. Mais cet anti-plato-
nisme circonstanciel, si ’'on peut dire, n’a rien d’agressif; il n’est 'effet ni de
I'ignorance ni d’'une antipathie: Rousseau a lu et aimé Platon” (1984, p.140).
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Para além da questdao das ideias inatas, poderiamos citar
ainda outra distincao fundamental, que é a defesa apaixonada da
democracia em Rousseau, a qual poderia ser contraposta por um
certo elitismo intelectual em Platdo. Bento Prado, no texto acima
citado, apos enfatizar as proximidades de pensamento percebidas
entre os dois autores, ndo deixa também de salientar as diferencas,
dentre elas a de que, para Rousseau, diferentemente do que se dava
para Platdo, a ideia de modelo ou de arquétipo nao é apreendida
de forma pura e ndo abandona jamais o mundo do misto. Se ele se
preocupa com o dever ser e tenta estabelecer um modelo ideal de
contrato que institua de forma justa a unido politica, ele ndo dei-
xa de atentar para as situacdes historicas individuais, que nunca
podem ser confundidas com este modelo idealizado. No entanto,
apesar das diferencas, que ndo sao poucas, Rousseau possui, por
outro lado, varias similitudes, ou dizendo de outra forma, Rousseau
¢é bastante influenciado pelas leituras de Platao.

Gouhier demonstra tais influéncias e aproximacoes em varias
obras de Rousseau e em relacdo aos mais variados temas; do segun-
do Discurso até o Contrato e da Nova Heloisa até o Ensaio sobre a
origem das linguas. Segundo Gouhier, Rousseau teria inclusive em-
preendido tentativas de ler Platdao no original. Ele afirma ainda, que
mesmo que tais tentativas nao tenham frutificado, Rousseau se ser-
vira das tradugées de Dacier e também de tradugdes latinas.”

Apesar das demonstracées inequivocas acerca da influéncia
que os textos de Platdao produziram na obra de Rousseau, Gouhier
especifica que tal influéncia nao foi central mas periférica; sem,

10. Cf. Gouhier: “Rousseau ne s’est pas contenté d’une information de se-
conde main: il a voulu lire et il a lu des Dialogues. Comment? Le 27 janvier
1749, par conséquent huit mois avant I'ilumination de Vincennes, il écrit a
Mme de Warrens : ‘Je bouquine, j’apprends le grec...” ll n’est pas sir, toute
fois, qu’il ait pu lire Platon dans le texte. Mais il se servit de traductions
francaises, celles de Dacier, par exemple, et surtout de traductions latines:
dans la ,Lettre a d’Alembert’, il cite un assez grand passage de ,La Républi-
que’ en latin. Ses écrits prouvent I'importance de ces lectures” (1984, p.141).
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contudo, deixar de salientar a diferenca entre periférica e super-
ficial. Segundo ele, a influéncia pode ser profunda sem ser central,
principalmente no caso de Rousseau, que teria se utilizado de Pla-
tdo, mas no intento de produzir sua proépria filosofia.

Em varios de seus Didlogos, Platdo dirige sua critica a pratica
discursiva ou retorica de seu tempo, procurando expor sua total
falta de consisténcia e de coeréncia com aquilo a que ele proprio
se propunha fazer. No Protdgoras, Platdo questiona a proposicao
do sofista, segundo a qual o jovem que se dedicasse a frequentar
suas aulas “desde o primeiro dia de conversacao retornaria para
casa melhor do que era, o mesmo acontecendo no dia seguinte e
nos subsequentes, acentuando-se cada dia mais o seu progresso”
(PLATAO, 2002, p. 62). Ao perguntar em relacdo a que ficaria me-
Thor, a resposta dada pelo sofista é de que seria na “arte da politica
e de formar bons cidaddos”. Ja no Gdrgias, Socrates, ao interpelar
o sofista de nome homologo ao didlogo sobre o conteudo acerca do
qual se referiam os discursos sofisticos, recebe a resposta de que
estes se destinariam a “deixar livres os homens em suas proprias
pessoas, como também torna-los aptos para dominar os outros em
suas respectivas cidades”; consistiria ainda, segundo o sofista, em
“por meio da palavra poderem convencer os juizes no tribunal, os
senadores no conselho e os cidadaos nas assembleias ou em toda e
qualquer reunido politica” (PLATAO, 2002a, p. 135). Ou seja, a reto-
rica seria a “mestra da persuasao”.

No entanto, ao interrogar sobre a que tipo de persuasao a
retérica se referia, se aquela que é fonte de crenca ou sobre a que é
fonte de conhecimento, Gérgias responde que seria evidentemente
a que da origem a crenca, ao que Platdo, nas palavras de Sdcrates,
conclui que, diferentemente do que se propdoem os sofistas ou os
oradores treinados por estes “o orador nao instrui os tribunais e
as demais assembléias a respeito do justo e do injusto, mas apenas
Thes desperta a crenca nisso” (PLATAO, 2002a, p. 139).
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O que Platao critica é justamente a eficacia da retorica com
vistas a uma melhoria das condic¢des politicas. Platdo, nas palavras
de Socrates, afirma ser ela, ndo uma “arte”, mas sim uma “rotina”,
destinada a “produzir satisfacao”. Segundo ele, “a retdrica é o simu-
lacro de uma parte da politica” (PLATAO, 2002a, p. 151), porque ela
trabalha baseada em crenca e ndao em um conhecimento verdadeiro.

Na sequéncia do debate com Gorgias, Soécrates questiona o
sofista sobre sua capacidade de formar um orador, ao que o0 mes-
mo responde que quem se dispuser a seguir suas licdes estara
apto a, em matéria de saude, por exemplo, ser mais convincente
do que o proprio médico. Porém, isso somente se dara “diante das
multiddes”. Ao que Socrates retruca: “Diante de ignorantes? Pois
¢é de presumir que diante de entendidos nao sejas mais persuasivo
do que o médico”. E em seguida conclui, pela aquiescéncia de Gor-
gias, que, “nesse caso, o ignorante tem maior poder de persuasao
junto de ignorantes do que o sabio” (PLATAQ, 2002a, p. 144).

E justamente em funcao disto que Platdo se nega a conside-
rar este tipo de retdrica como sendo arte. Pois, segundo ele, essa so
visa a aprovacdo e, nesse caso, configura-se como bajulacdo e nao
como busca pelo bem do povo, carecendo de razao; e “nao se pode
dar o nome de arte ao que carece de razdo” (PLATAQ, 2002a, p. 153).
Platao critica ainda a forma como os oradores e politicos tratam
os cidaddaos quando falam ao povo sem a intencao de torna-los
mais virtuosos. Segundo ele, “ha duas maneiras de falar ao povo,
uma delas é adulacao e oratoria da pior espécie, a outra é algo
belo, porque se preocupa com deixar boa quanto possivel a alma
dos cidadaos, esforcando-se para dizer o que é melhor, quer
agrade quer nao agrade ao auditorio” (PLATAQO, 2002a, p. 212).

Fica evidente, nesse sentido, que a critica de Platdao nao
se dirige a retorica em si, mas ao mau uso da mesma, ou até a
aceitacdo de um tipo equivocado, bastante diverso da “verdadei-
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ra Retorica”" Rousseau também fara uma contundente critica
a bajulacao e a submissao ao jugo da opinidao em detrimento do
sentimento e da consciéncia. E o que se verifica quando analisa-
mos sua postura frente a questao da escrita e da possibilidade de
escrever por dinheiro, para agradar um publico determinado sub-
metendo sua pena a seus preconceitos. Nas Confissées Rousseau
deixa clara sua opinido acerca deste tipo de conduta:

Eu sabia que todo o meu talento s6 emanava de um
certo calor d’alma sobre as matérias de que queria
tratar, e s6 o amor do grande, do belo, da verdade,
poderia animar meu génio. E que me importariam
os trechos dos livros que eu teria que extrair e os
proprios livros? Minha indiferenca pelo assunto me
gelaria a pena e me embruteceria o espirito. Imagina-
vam que eu poderia escrever por oficio, como todos
0s outros literatos, quando eu s6 poderia escrever
por paixao (OC, L, p. 513).

Nesta recusa em submeter-se ao jugo da opinido, motiva-
da pelo amor ao belo e a verdade, fica evidente a filiagdo ao ideal
socratico. Seus discursos provém do sentimento de verdade e do
amor ao belo, e ndo podem ter no desejo de recompensa pecunidria
um fim, caso em que ele nao seria mais do que um ‘sofista pago’ ou
uma ‘pena servil, que é como ele designa os tedricos que escrevem
por interesse e por submissdo aos poderosos.

Em verdade, Rousseau nao critica somente a submissdo ao
jugo da opinidao, mesmo porque, em seu tempo, o povo dispunha de
pouco peso na tomada de qualquer tipo de decisdo politica. Ele criti-
ca sobretudo a submissao ao jugo dos poderosos, que fazia com que
muitos dos literatos se dobrassem aos seus interesses. Tal postura

11. Cf. Plebe. “No Fedro, o Socrates platonico procura polemizar contra
uma retérica (a retorica sofistica) que nao é na realidade a verdadeira, mas
apenas uma retérica aparente, porque a verdadeira retérica é somente a
dialética.“ (1978, p.27).
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de repudio a este tipo de submissao ¢ evidenciada por ocasiao da
recusa em receber a pensdo do Rei, que lhe seria ofertada em fun-
cao da apresentacdo de sua opera. Nesse momento, ainda ‘embria-
gado de virtude’ e tentando adequar sua postura a seus discursos,
ele escreve:

E verdade que eu perdia a pensdo que de algum
modo me haviam oferecido; mas também me isen-
tava do jugo que ela me imporia. Adeus, liberdade,
verdade, coragem. Como ousar depois falar em in-
dependéncia e desinteresse? Teria que me lamen-
tar ao falar, ou calar-me, se recebesse essa pensao
(0C, |, p. 380).

E com relacio ao carater ético imbuido nos discursos e nas
praticas oratorias que se pode verificar, em nosso entender, uma
proximidade de posicionamentos entre Rousseau e Platao.

Vejamos agora como Platdo concebe a “verdadeira retérica”
ou aquilo que ele considera como sendo efetivamente a “arte da pa-
lavra”. Apesar de, no Gorgias, a énfase ser negativa, visando priori-
tariamente a um determinado tipo de discurso, qual seja, aquele que
pregava apenas a verossimilhanca com a verdade, ja se encontram
nele elementos que indicam a existéncia de um outro tipo de discur-
so, um discurso comprometido nao simplesmente com a bajulacao
do povo, mas com um desejo sincero de torna-lo melhor. Platdo,
nas palavras de Socrates, afirma que o “orador honesto devera di-
rigir seus discursos a alma dos homens, sempre que lhes falar e em
todos os seus atos” (PLATAO, 2002a, p. 214). Ainda, segundo ele,
“para ser orador de verdade é preciso, ser justo e ter o conhecimen-
to dajustica” (PLATAO, 2002a, p. 219).

Para Platdao, se um orador ndao conhece o assunto sobre o
qual fala, mas apenas a forma indicada de falar dele, sua atitude sera
sempre uma atitude bajuladora e prejudicial. Ele considera prejudi-
cial a atitude do retor que sé se preocupa com a forma dos discur-
s0s, isso devido a sua incompeténcia. ldeia que seria demonstrada
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“pelo fato de que ele se ocupa em pouco tempo de muitos e sérios
assuntos.”(PLEBE, 1978, p. 26). Para que se desenvolva a “verdadei-
ra arte da palavra”, além do conhecimento do assunto sobre o qual
se fala, é necessario saber também como falar para cada pessoa,
bem como o melhor momento para tal, ou até mesmo quando se
deve calar. Tal conhecimento é o que se denominaria psycagogia”. E
seria justamente o desenvolvimento deste conhecimento que pro-
piciaria a verdadeira retdrica alcancar seus objetivos, isto é, condu-
zir a alma do povo para fins benéficos ao todo. Esta sagacidade na
percepcao do discurso apropriado ao publico especifico ao qual se
destina é buscada também, e de forma consciente, por Rousseau.
Nosso autor tem plena consciéncia dessa teoria dos auditorios', e

12. Cf. KERFERD: “A superioridade de um logos sobre outro nao é aciden-
tal, depende da presenca de caracteristicas especificas. O estudo delas é
o estudo da arte da retérica, e seu bom desenvolvimento é a fonte do po-
der sobre as almas, que se intitula Psycagogia, ou a conquista das almas
dos homens, no Fedro de Platdao” (2003, p. 141). Sobre a importancia deste
conhecimento escreve Platdo: “Enquanto nao se conhecer a verdade da
constituicdo de cada coisa de que se fala ou escreve e ndo se puder definir
cada uma por si mesma, e, depois de definida, dividi-la em espécies até
atingir o indivisivel; enquanto ndo se conhecer a natureza da alma e puder
determinar que espécie de discurso convém a cada natureza, adornando-os
de acordo com esse critério, para oferecer a uma alma complexa discursos
também complexos e de variadas harmonias, e para almas simples discur-
sos igualmente simples, nao se ficara em condi¢gées de manejar a arte da
oratdria com a perfeicdo exigida pela natureza desse género de composi-
¢80, Nndo s6 para ensinar como para convencer.” (PLATAQ, 1975, p. 96).

13. Cf. Bento Prado : “Rousseau nous avertit donc explicitement que son
discours s’adresse a des auditoires particuliers, que son sens et sa vérité
ne peuvent pas étre saisis sans la conscience de la ‘situation rhétorique’
dans laquelle il a été produit. Mais plus qu’une référence a I'idée d’auditoire
particulier, on peut trouver dans ses textes une véritable théorie des audi-
toires, de leur histoire, une typologie générale des auditoires. Cette théorie
est indissociable de sa théorie des langues et de sa théorie de I'Histoire.
Nous pouvons trouver une indication de cette imbrication dans le dernier
chapitre de ‘I'Essai sur l'origine des langues’ qui examine le rapport des
langues aux gouvernements.” (PRADO Jr :1972 , p. 55).



36

Politica e Linguagem em Rousseau

de que a verdade tem muito mais a ver com a nocao de utilidade e de
Justica, devendo ser apresentada e adaptada as situacoes historicas
percebidas em sua contingéncia, do que a um modelo racional, for-
mal e imutavel, valido em todos os tempos e lugares. Nas palavras
de Bento Prado: “é numa certa concepcdo da verdade que se funda
a consisténcia propria do discurso retorico, naquilo que poderiamos
chamar de uma ética da verdade ou uma politica do entendimento.
Esta ética da verdade se articula no ambito de trés nocoes dife-
rentes: verdade universal, verdade particular e justica” (PRADO Jr.,
1972, p. 55). Como exemplo desta ideia, Bento cita uma passagem
contida em carta enderecada a d’Alembert onde Rousseau escreve:

Quanto aqueles que encontram ou fingem encontrar
oposicao entre minha Carta sobre os Espetdculos e
a Nova Heloisa, eu estou bem seguro de que eles ndo
se impdem a vos. Vos sabeis que a verdade, mesmo
sendo una, muda de forma segundo o tempo e os lu-
gares, e que podemos dizer em Paris aquilo que em
dias mais felizes ndo deveriamos ter dito em Genebra
(ROUSSEAU, apud PRADO Jr.1972, p. 53).

Bento Prado salienta que “nao é, propriamente dizendo, a ver-
dade que muda, mas a oportunidade de sua manifestacao” (PRADO
Jr., 1972, p. 54). A verdade em si mesma de nada vale; ela deve estar
sempre condicionada a nocdo de justica e esta, por sua vez, deve
levar em conta as humanidades locais, as situacdes particulares e
os auditérios especificos onde sera enunciada."

14. Cf. Bento Prado : “dés que nous passons de cette lumiére universelle
aux contenus, aux vérités particuliéres elles seront, par rapport aux hu-
manités locales, des biens, des maux ou simplement des choses indifféren-
tes. Et le critere qui nous permet de distinguer entre les differentes sortes
de vérités est la justice : la limitation du champ de la vérité, le choix des
‘bonnes’ vérités est fondé dans 'amour de la justice qui précéde et fonde
I'amour de la vérité, il est fondé dans un rapport a I'autre dans I’horizon
d’une humanité particuliere” (PRADO Jr, 1972, p. 54).
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Rousseau, ao tratar da formacdo moral dos jovens, afirma
também a necessidade de um tipo adequado de discurso a todo
aquele que desejar intervir de forma competente e benéfica para a
sociedade. Em consonancia com a questao da psycagogia platoni-
ca, escreve Rousseau no Emilio: “Se eu quisesse ensinar retorica a
um jovem cujas paixodes ja estivessem desenvolvidas, mostrar-lhe-ia
continuamente objetos proprios a encorajar suas paixdes e exami-
naria junto com ele que linguagem deveria ter para com os outros
para que favorecessem seus desejos” (OC, LV, p. 546).

Platdo critica a superficialidade da arte retorica em voga no
seu tempo, as implicacées éticas decorrentes de tal superficiali-
dade; e ainda a falta de zelo dos sofistas em perceber para quem
ministram seus cursos, propiciando, para pessoas sem a menor
preocupacao em tornar o povo virtuoso, elementos que permitirdo
as mesmas ludibria-lo. Segundo Kerferd: “o que esta errado é que
os sofistas vendem sabedoria a todos os que se apresentam, sem
discriminagao — ao cobrar honorarios eles se destituiam do direito
de escolher seus alunos. Isso, € dito, envolve prelecionar diante de
todo tipo de gente” (2003, p. 47). Incluindo principalmente aqueles
que nao estdo dispostos a empreender o longo caminho que supde
a aquisicdo da verdadeira arte de falar. Werner Jaeger afirma que
“para a massa das pessoas ‘cultas’ era a retorica o caminho mais
largo e mais comodo” (1995, p. 1273)".

Entretanto, para todo aquele que quiser se tornar um orador
de verdade, sao necessarias algumas condicoes essenciais. Dentre
elas, uma aptiddo natural para bem falar, que devera ser comple-
tada por um longo processo de exercicios e dedicacdo a tarefa do
filosofar. Sécrates, falando a Fedro sobre as exigéncias necessarias

15. No entanto, continua ele: “quem se interessar pela verdadeira cultura
do espirito ndo se contentara com os escassos frutos temporaos cultiva-
dos como desfastio no horto retdrico, mas tera a necessaria paciéncia para
deixar amadurecer os frutos da auténtica cultura filosofica do espirito.”
(JAEGER, 1995, p. 1273).
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para adquirir a “arte de bem falar” diz: “Se nasceste com o dom
da palavra, chegaras a ser um orador ilustre a custa de estudo e
exercicio; porém, se te faltar qualquer dessas condi¢cdes, no mesmo
passo tua formacéo se ressentira” (PLATAOQ, 1975, p.86). Além dis-
s0, os discursos devem ser dirigidos com o objetivo de conduzir as
almas no caminho da virtude, pois o “homem de senso” , segundo
Socrates, nao devera “esforcar-se para agradar seus companheiros
de escravidao.”

E precisamente esta a acusacdo que Rousseau faz aos litera-
tos. Segundo ele, estes, em sua maioria escrevem para « estenderem
guirlandas de flores sobre os grilhdes de ferro » com os quais 0s po-
vos foram subjugados, afogando-lhes « o sentimento dessa liberda-
de original para a qual pareciam ter nascido, fazem com que amem
a escraviddo e formam assim o que se chama povos policiados” (OC,
LLL, p. 7). No capitulo XX do Ensaio, Rousseau apresenta o estado no
qual chegaram os povos modernos, onde o diSCurso e a persuasao
ja Ndo sao mais necessarios:

Nos tempos antigos, quando a persuasao constituia
uma forca publica, impunha-se a eloquéncia. De
que serviria hoje, quando a forcga publica substituiu
a persuasao! Nao se tem necessidade nem de arte
nem de figura para dizer — assim o quero-. Qual é o
discurso, pois, que ainda resta a fazer ao povo reu-
nido?[...]. As sociedades tomaram sua ultima forma:
nela nada se tem a dizer ao povo, a nao ser — dai
dinheiro-, diz-se por meio de cartazes nas esquinas
ou de soldados nas casas. Para tanto nao se precisa
reunir ninguém; pelo contrario, convém manter os
suditos esparsos — tal a primeira maxima da politica
moderna (OC, LV, p. 428).

Como podemos perceber, é grande aqui a distancia em re-
lagcdo a politica grega. Rousseau descreve uma sociedade na qual
os discursos ja ndo sdao mais dirigidos ao povo, onde este ndo tem
o poder de decisao. Platdo afirma no Gorgias que, por mais que o
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povo fosse tratado como crianca e “s6 pensarem em lhes ser agra-
davel, sem se preocuparem, no minimo, se desse jeito eles viriam
a ficar melhores ou piores” (PLATAO, 2002 a, p. 211), os oradores
e politicos ainda precisavam de seu apoio. Coisa desnecessaria na
Modernidade, segundo Rousseau.

Entendemos que, em Platao, a critica a retodrica sofistica
deve ser entendida como uma critica ao conservadorismo do mo-
delo politico vigente, no sentido de que os tratados de retdrica em
VOga na época, segundo ele, visavam apenas a obtencao do sucesso
através da persuasao do povo, no sentido de manter o status quo,
haja vista que o orador nunca deveria falar algo que desagradasse
0 povo. Nesse sentido, a retdrica servia como instrumento de adu-
lacdo e como pratica politica eficaz no cenario existente. Diferente
disso, Platdo, nas palavras de Socrates, pretendia que o orador ho-
nesto falasse a guisa de transformacao, em funcao da verdade, sem
simplesmente bajular o povo, pois tal atitude nao possibilitaria uma
melhora efetiva das condicdes politicas vigentes.

Para ser “orador honesto” e politico de verdade é preciso co-
nhecer a justica e é preciso falar ao povo sem adulacdo, mas com o
objetivo de torna-lo melhor. Em funcao de tais caracteristicas, So-
crates, ao final do Gdrgias, afirma ser “um dos poucos atenienses,
para ndo dizer o unico, que se dedica a verdadeira arte politica”, e
que ninguém mais sendo ele presentemente a pratica. Isto trans-
parece no fato de ele “nunca entabular conversacdo com qualquer
pessoa com o intuito de adquirir-lhe as boas gracas e so ter em mira
0 que ¢ mais Util, e ndo o mais agradavel” (PLATAQ, 2002a, p. 237).
Socrates, no Gorgias, ainda afirma ndo ter medo das consequéncias
de dizer a verdade ao povo, mesmo contrariando-o e alerta: “Quan-
to a morrer por falta de retoérica bajuladora, estou certo de que me
verias suportar facilmente a morte” (PLATAQO, 2002a, p. 239). E, de
fato, é o que acaba ocorrendo ao mestre de Platao e, por extensao,
também de Rousseau. Segundo Gouhier: “No Socrates platonico
Rousseau reconhece um de seus herois de Plutarco que foram os
companheiros de sua infancia” (GOUHIER, 1984, p. 140).
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Outros tempos, outros lugares, outros costumes. Rousseau
nao chega ao ponto de ser morto, mas, em funcdo de sua atitude
pouco afavel com relacdo aos costumes de sua época, que ele con-
siderava pouco atentos a verdade, acaba por se isolar do convivio
dos ‘saldes’, provocando querelas com seus companheiros da En-
ciclopédia. Rousseau acredita que o escritor, assim como o orador
para Platdo, deveria escrever para dizer verdades uteis, mesmo que
sofra o oprobrio de seus contemporaneos, com a esperanca de ser
util, se ndo no presente, ao menos no futuro. Em suas Confissées,
relembrando tais questdes e justificando seu isolamento pelo fato
de nao ter conseguido conviver com a bajulacao estabelecida em
Sua €época, ele escreve:

E eu, por um acumulo de males de toda espécie,
deveria algum dia servir de exemplo a alguém que,
inspirado unicamente pelo amor ao bem publico e a
justica, ouse, fortalecido s6 pela sua inocéncia, di-
zer abertamente a verdade aos homens, sem se am-
parar em grupelhos, sem constituir partidos para se
proteger (OC, |, p. 223).

Para Rousseau, assim como para Platdo, um discurso ver-
dadeiro também deve ser feito sem se ater ao jugo da opinido ou a
mera aparéncia; deve ser motivado por um sentimento verdadeiro
em conformidade com a consciéncia. Ja no segundo Discurso, Rou-
sseau incentivava os cidaddos a animarem “o zelo dos chefes dignos
mostrando-lhes sem temor e sem adulacdo a grandeza de sua mis-
sdo e o rigor de seu dever” (OC, llL, p. 207).

Ambos os autores escrevem em fungao de um dever ser, pois
negam que a realidade presente de seu tempo estivesse de acordo
com seu ideal ético-politico. Rousseau, ao considerar o homem e a
sociedade de seu tempo corrompidos, afirma que “é preciso saber
o que deve ser para bem julgar o que &¢” (OC, lll, p. 836-837). E
justamente em relacao ao carater ético discursivo que as posicoes
de Platdo e Rousseau se assemelham. Para Platdo, o discurso nao
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deve ser baseado simplesmente na verossimilhanga, assim como
nao pode ser um discurso bajulador; deve sim ser fundamentado
pelo conhecimento acerca do que se fala e pronunciado na intencao
de tornar melhores e mais virtuosos aqueles para os quais é dirigi-
do. Em Rousseau, o discurso nao deve apenas ser coerente logica-
mente, mas deve ser motivado por um sentimento verdadeiro. Além
disso, o0 mesmo deve coincidir com a acao; ou seja, nao pode ser
contradito na pratica. Segundo Barros: “Tanto em Platdao quanto em
Rousseau, o politico é inseparavel do ético” (BARROS, 1995, p. 139).
Esta frase, bem entendida, deve ser estendida ao discurso politico,
que deve ser eivado de um sentimento verdadeiro e pronunciado
tendo como pano de fundo o desejo ético de propiciar uma melhoria
nas condicoes politico-morais vigentes em sociedade.

1.3 A Retorica depois de Platao

Platdo é tradicionalmente considerado um critico ou o prin-
cipal critico da retorica. No entanto, como pudemos perceber, o
que ele critica é um determinado tipo de retorica, a retdrica pura-
mente formal e desprovida de conteudos. Platdo constitui-se como
um marco na questao da cultura retorica ocidental e apos sua mor-
te alguns de seus discipulos encarregaram-se de atualizar e levar
adiante o legado do mestre. Tais sdo os exemplos de Isdcrates e do
mais famoso dos discipulos de Platdo, o estagirita Aristoteles. Com
relacdo a Isocrates afirma Plebe:

Discipulo tanto de Gorgias quanto de Sécrates, 1so-
crates procurou cumprir igualmente a exigéncia gor-
giana de uma arte da persuasao e a exigéncia socratica
da busca filosofica. Para Isocrates, de fato, a retérica
pode chamar-se simplesmente ‘filosofia’, porque ele
entende por retorica a sintese da arte da persuasao e
da arte do viver social: na sua retdrica esta incluida a
prépria moralidade (PLEBE, 1978, p. 35).
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Essa aproximacao entre retorica e filosofia, forma e conteu-
do, onde ambas atuam tendo em vista as melhorias do bem comum,
ou o interesse pela pratica politica e educacional da sociedade, ul-
trapassa os limites da Grécia antiga e tende a influenciar toda a tra-
dicao politico-educacional da cultura ocidental até o Renascimen-
to. Bento Prado, ao tratar desta modificacdo que se da no que diz
respeito ao papel da retorica tendo em vista fins politicos, escreve
que para Isocrates “o discurso politico ndo tem necessidade de um
fundamento absoluto na epistéme para ser verdadeiro, justo e util:
é a retdrica, entdo, que adquire sua autonomia (...)Para Platdo, a
retdrica sem a ciéncia da dialética nao era senao tagarelice (bavar-
dage); para lsocrates, é a especulacao que, afastada dos problemas
urgentes da Cité, torna-se puro jogo de palavras” (PRADO Jr. 1972.
P. 51). Bento Prado vé nesta acusacao isocratica do excessivo rigor
dos filosofos para resolver questdes especulativas o0 mesmo tipo
de preocupacao que levara Rousseau a “criticar ‘essas criancas
que chamamos filosofos’ que insistem em discussdes de proble-
mas insoluveis e deixam de lado a moral e a politica”. Segundo ele,
“a critica da filosofia tem a mesma inspiracao para Rousseau e para
[socrates”. Ainda segundo Bento Prado:

(..) a Platdo, tanto Isécrates quanto Rousseau
opdem a finitude do Saber humano e a impossibili-
dade de decidir com certeza entre hipoteses rivais,
de descobrir entre os sistemas do mundo, qual é o
verdadeiro.(...) € , com efeito uma espécie de fé ou
de boa fé que ocupa o lugar deixado vago pela cién-
cia doravante impossivel: e com esta boa fé é areto-
rica que adquire a dignidade de discurso verdadeiro,
mesmo se ela ndo aspira a uma verdade absoluta
(PRADO Jr. 1972, p. 51-52).

Entretanto, é preciso esclarecer que, apesar de podermos
perceber uma certa similitude de posicdes entre Rousseau e [so-
crates, ndo se trata, como bem lembra Bento Prado, de uma ‘in-
fluéncia’, haja vista que as poucas referéncias a Isocrates na obra
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de Rousseau sao extrinsecas. De nossa parte, aventamos a hipote-
se de que, no que tange a preocupacdo de Rousseau em criticar as
posturas eruditas e inférteis e pregar uma participacdao mais ativa
por parte do orador ou do cidadado, nas questdoes da moral e da
politica, sua divida seria mais diretamente ligada as posturas de
Quintiliano, autor cuja presenca nos escritos rousseaunianos nos
parece mais evidente e determinante (apesar de contar igualmente
com poucas citacoes).

O certo é que Rousseau deixa clara sua postura acerca da
necessidade de participacdo nas questdes da Cité, e, nesse sentido,
sua preocupacdo com a forca dos discursos e com seu poder de
persuasao é evidente. E, nesse viés, é a Aristoteles que podemos
filia-lo, haja vista toda a atencdo dispensada ao pathos, ao senti-
mento presente no discurso.

Aristoteles configura-se como peca fundamental no que diz
respeito a atualizacdo da retorica. E o responsavel pela sua inser-
¢ao no curriculo da Academia Platonica apdés a morte do mestre e
por sua consequente disseminacao na cultura ocidental. Aristételes
alca a retorica ao estatuto de uma auténtica téchné, que deve ser
desenvolvida de forma metddica e rigorosa'®. Apesar de a mesma se
distinguir da logica pelo fato de que, enquanto esta trabalha com
silogismos irrefutaveis, a retorica trabalha baseada no que ele cha-
ma de ‘entinemas’. Estes seriam silogismos que, embora provaveis
e convincentes, podem ser refutados, ja que nas questodes politicas
e morais é dificil ou impossivel adquirir uma certeza irrefutavel tal
qual a da logica. Nesse sentido, o orador deve conciliar uma ar-
gumentacao plausivel com um carater ético-moral irrepreensivel,
e aliar a isso toda a forca do ‘pathos’ ou das paixdées em sentido
amplo, que levam em consideracdao uma gama de sentimentos e

16. Segundo Plebe: “a maior parte dos homens serve-se de argumentacoes
retéricas sem método algum, enquanto que para Aristoteles, ao contrario,
a verdadeira retorica deve ser, antes de tudo, uma técnica rigorosa do ar-
gumentar. Aristoteles propde-se, pois, fundar uma auténtica técnica da
retorica” (1978, p. 38).
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emocoes de carater estritamente irracional. Todos estes elementos
podem e devem funcionar como armas para os fins da virtude pro-
piciando dessa forma uma melhor sociabilidade.

Ao tratar da eloquéncia e do sentimento verificados nos pri-
meiros tempos onde a lingua ainda ndo havia adquirido clareza e
abundancia e onde se dizia tudo com muito mais forca do que en-
tre os modernos, Rousseau escreve que “o calor, o acento, o gesto,
tudo animava os discursos que era preciso antes fazer sentir do
que escutar. E assim que a eloquéncia precede o raciocinio e que 0s
homens foram oradores e poetas muito tempo antes de se tornarem
filésofos” (OC, V, p. 333). E ainda nesta outra referéncia que expres-
sa de maneira inequivoca a atencdo dispensada ao Pathos presente
no discurso, o autor escreve que “o acento patético anima tudo,
porque nao dizendo sendo coisas importantes e necessarias, ndo se
dizia nada sendo com interesse e calor” (OC, V, p. 334).

Esta unido entre raciocinio e paixao, que é competentemente
estabelecida por Aristoteles, bem como a utilizacao de metaforas
adequadas (PLEBE, 1978, p. 50) - que é outro elemento indicado
pelo estagirita com vistas a tornar mais eficiente o discurso, me-
Thorando o entendimento e a apreensao da mensagem -, fard eco na
teoria de Rousseau. No livro [V do Emilio, nosso autor afirma que “a
razdo sozinha nao ¢é ativa; as vezes ela refreia, raras vezes excita e
nunca faz algo de grande” (OC, LV, p. 645). Ele é, dentre os iluminis-
tas, o autor que mais defende esta unido entre sentimento e razao,
ele desconfia e critica o deslumbramento de seus contemporaneos
em relacdo a ela.

Ndo temos certeza da extensdao da influéncia direta de Aris-
toteles na obra de Rousseau, e tal pesquisa, que mereceria um es-
forco bastante grande, ndo poderd, no entanto, ser feita no presen-
te trabalho. Todavia, podemos afirmar que os ecos da teoria retérica
estabelecida por Aristoteles perpassam toda a ldade Média, princi-
palmente através de autores como Cicero e Quintiliano e chegam
aos renascentistas e aos iluministas, dentre eles Rousseau.
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1.4 Rousseau leitor de Plutarco

Outra grande influéncia” sofrida por Rousseau, diz respeito
as obras de Plutarco. Este ¢ uma das primeiras leituras de sua infan-
cia e uma das ultimas de sua vida'™. Nas Confissées, ao descrever o
periodo de sua infancia que vai de 1719 a 1723, Rousseau relata que
seu pai e ele, apos esgotarem a biblioteca de sua mae, recorreram
aos livros que haviam herdado de seu avo. Ele nos lista alguns dos
principais titulos desta biblioteca, dentre os quais “A Histdria da
igreja e do Império, por Le Sueur, os Discursos sobre a Historia
Universal, de Bossuet, os Homens llustres, de Plutarco,(...) as Me-
tamorfoses de Ovidio e alguns tomos de Moliere” (OC, L, p. 9). Tais
livros teriam sido transportados para o gabinete de seu pai onde ele

17. Sobre o termo ‘influéncia’ utilizado por nos para apontar o fato de que
Rousseau leu Plutarco e que esta leitura foi de fundamental importancia
para ele, cabe ressaltar como bem mostrou MOREL, que ndo devemos
considerar tal utilizacdo da obra de Plutarco como sendo uma influéncia
passiva de Rousseau, ao estilo do que fazem hoje tantos especialistas e co-
mentadores acerca dos mais diversos autores. Rousseau leu, tanto Plutarco
como outros autores, de uma forma que poderiamos chamar ‘antropofagi-
ca’ sempre digerindo os mesmos de forma a integra-los em sua escrita de
uma maneira peculiar e de forma a compatibiliza-los com suas proéprias
ideias e intencdes. Cf. Morel: “Rousseau coloca toda sua engenhosidade
para interpretar seu autor, e adequa-lo a seu proprio pensar” (1926, p. 97).

18. OLTRAMARE, em seu artigo de 1972, analisa varias passagens nas quais
Rousseau refere-se a Plutarco ao longo de sua obra. Eis algumas: « ‘A six
ans, écrit’il a Malesherbes (12 janv. 1762 [ XV, p. 239]), Plutarque me tomba
sous la main ; a huit ans je le savais par coeur’. Jusqu’a la fin de sa vie il ne
cesse de revenir sur ce détail : ‘Les hommes ilustres de Plutarque furent sa
premiére lecture dans une age ou rarement les enfants savent lire. Les tra-
ces de ces hommes antiques firent en lui des impressions qui jamais n’ont
pu s’effacer’(Rousseau, juge de Jean-Jacques, L. [XVLL, p. 201] » (OLTRAMA-
RE,1972, p.188). Segundo o autor : « Rousseau reconnait donc cette filiation
intelectuelle d’'une maniére fort explicite ; e’étude comparée des systéemes
moraux de Plutarque et de Jean-Jacques prouve qu’il ne I'a pas exagérée. La
critique n’a pas tenu compte suffisamment de ce que cette influence eut de
décisifs (OLTRAMARE, 1972, p.189).
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os desfrutara diariamente enquanto seu pai trabalhava. Sobre essa
fase de sua infancia, ele escreve: “Adquiri um gosto raro e talvez
unico, nessa idade. Sobretudo Plutarco tornou-se minha leitura fa-
vorita”(0OC, |, p. 9).

As influéncias destas primeiras leituras teriam sido funda-
mentais para a formacao do carater do pensador genebrino, e ndo é
de surpreender que no Emilio, ao tratar da formacdo moral de seu
jovem aluno, Rousseau sugira Plutarco como uma das principais lei-
turas a serem realizadas. O autor afirma que “dessas interessantes
leituras” e das conversas que elas produziram entre ele e seu pai,
“formou-se este espirito livre e republicano, este carater indomavel
e altivo que nao suporta jugo nem servidao” (OC, L, p. 13).”

Em seu artigo de 1926, Morel analisa algumas das principais
ocorréncias nas quais Rousseau exprime seu entusiasmo por Plu-
tarco. Entusiasmo este que surge, como pudemos perceber, em sua
mais tenra infancia, e que nao o abandona jamais, evidenciando-se
ainda ao final de sua existéncia.

A partir da andlise do manuscrito 7842 da Biblioteca de Neu-
chatel, um caderno de notas no qual Rousseau registrava passagens
das obras que lia e que considerava proprias a serem conservadas
para o auxiliarem na construcdo de sua propria obra, Morel afirma
que “as pesquisas de fontes perdem muito de seu carater hipotéti-
co e conjetural”. Tal manuscrito é, em seu entender, “o documento
mais seguro para quem se dedica a seguir a evolucdo das idéias de
Rousseau” (MOREL, 1926, p. 82). O documento em questao, segun-
do o autor, demonstra claramente que, para além de Vidas Para-

19. Morel resume varios dos preceitos provindos de Plutarco a ideia de li-
berdade, escreve ele: “Viver livre e independente: um feroz desejo de liber-
dade esta no fundo do coracao de Rousseau; ele ndo suporta nem jugo nem
servidao: ai esta sua felicidade. Este sentimento atravessa toda sua obra a
partir do Discurso sobre a Desigualdade® (1926, p. 96).
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lelas que marcaram a infancia do genebrino, as Obras Morais °de
Plutarco também contribuiram fortemente para a construcao da
personalidade de Rousseau e percebemo-las de forma evidente em
sua escrita. Oltramare confirma esta ampliacdo dos horizontes de
leitura das obras de Plutarco, que vao das Vidas as Obras Morais,
chegando mesmo a precisar a data do inicio destas.

Por volta de que idade Rousseau empreende a leitu-
ra das obras morais? Deve ter sido provavelmente
aos 27 anos, por ocasido da febre de trabalho que
desenvolveu durante os dois invernos passados nas
Charmettes. (...) Serdo doravante as Obras Morais
das quais ele fara o maior nimero de citagdes tex-
tuais. Ele continua a encontrar nas biografias o mes-
mo charme de outrora; mas sdo os tratados filosofi-
cos que ele utiliza com mais prazer até a sua velhice
(OLTRAMARE;, 1972, p. 188. NT).

Segundo Romano: “Seja qual for a opinidao sobre Plutarco, o
fato é que ele foi lido e ajudou a formar as percepcdes éticas, politi-
cas, estéticas e filosoficas da Francga cultivada, até a época em que
Diderot liderou as luzes, enquanto seu irmao e adversario Rousseau
se consolava da soliddo lendo o tratado ‘Como tirar proveito de nos-
sos inimigos’” (ROMANO, 1926, p. 156). E verdade que Rousseau es-
creve seus Devaneios tendo Plutarco como companhia e influéncia,
para acompanha-lo em seu exilio. E em momentos como este que
Plutarco faz jus a designacdo de ‘mestre consolador’ que Rousseau

20. Morel, comentando acerca do manuscrito 7842 da Biblioteca de Neu-
chatel escreve : “On y trouve plus de cinquante passages des oeuvres mo-
rales de Plutarque — et ce qui est plus utile encore, on peut voire avec une
tres grande aproximation la période ou Rousseau constitua ce florilege. ll
date du moment ou Rousseau composait le Discours de I'lnégalité, c’est-a-
-dire d’entre octobre 1753 et juin 1754” (MOREL,1926, p. 82).

21. Touchefeu cita a passagem de uma carta de Rousseau a Mme d’Epinay
na qual nosso autor escreve: “Voici mon maitre consolateur Plutarque.
Gardez-le sans scrupule aussi longtemps que vous le lirez, mais ne le
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Ihe atribuia. Mas para além de inspirar esses passeios nostalgicos e
contemplativos, Plutarco também se fez presente na obra de Rous-
seau em momentos Nos quais o genebrino pretendia imbuir em seus
contemporaneos sentimentos mais aguerridos e menos efemina-
dos, e uma linguagem de acao e nao simplesmente de divertimento.
Nesse sentido, parafraseando uma passagem de Rousseau, escreve
Romano: “O leitor de Plutarco considera grave defeito, na fala e na
escrita, utilizar ‘um estilo demasiado florido e demasiado suave se,
além disso, ele nada significa e ndo pode produzir nenhum efeito
além do som das palavras” (1996, p. 153).

Tal influéncia mostra-se claramente quando Rousseau no
primeiro capitulo do Emilio critica a forma efeminada e sem energia
como ensinavam os jovens a falar no século XVIIl, que era destinada
somente as tagarelices dos saldes e que ndo possuia nenhuma utili-
dade para o bem comum. Segundo ele, “um homem que s6 aprendeu
a falar nos aposentos ndo sera ouvido a frente de um batalhao e ndo
se impora ao povo numa revolta. Primeiro, ensinai as criangas a fa-
lar aos homens, pois elas saberao falar as mulheres quando preciso”
(OC, LV, 296).

Além disso, outro sinal indelével da presenca plutarquiana
nos textos rousseaunianos é seu elogio ao laconismo lacedeménio,
inspirado na leitura de Vidas dos homens ilustres, de Plutarco, que
aparece ja no primeiro capitulo do Essai sur l'origine des langues,
por ocasido do que poderiamos chamar de elogio da ‘eloquéncia
turca’ em contraposicao a francesa. Segundo Rousseau, “enquanto
um francés se agita e martiriza o corpo dizendo muitas palavras,
um turco tira por um momento o cachimbo da boca, diz a meia voz
duas palavras e esmaga-o com uma sentenca” (OC, V, p. 376). Esse
mesmo elogio do laconismo e desta eloquéncia muda pode ser en-
contrado também no Emilio onde o autor escreve :

gardez pas pour n’en rien faire, et sur tout ne le pretez a personne, car je ne
veux m’en passer que pour vous” (Lettre de Rousseau a Mme d’Epinay, 26
mai 54, CC, ll, Lettre 225; apud TOUCHEFEU,1986, p. 20).
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O que os antigos fizeram com a eloquéncia é pro-
digioso; mas essa eloqiiéncia ndo consistia apenas
em belos discursos bem ordenados, e nunca ela teve
mais efeito do que quando o orador menos falava.
O que se dizia com maior energia ndo se exprimia
por palavras, mas sim por sinais; ndo se dizia, mos-
trava-se.[...]. Trasibulo e Tarquinio cortando cabecgas
de papoulas, Alexandre aplicando seu selo na boca
de seu favorito, Diégenes andando diante de Zendo
nao falavam melhor do que se tivessem feito longos
discursos? Que rodeio de palavras teria expressado
tdo bem as mesmas idéias? (OC, LV, p. 647).

Insistamos ainda sobre a questao da linguagem, do seu uso
bajulatdrio e dos efeitos deste uso, de como sua utilizacao pode in-
terferir em nossa sociabilidade, para melhor ou para pior. Segundo
Morel, Rousseau vai encontrar em Plutarco, “o germe desta verdade
que pouco a pouco se descobre, e se precisa: os homens nao sao
maus, mas corrompidos. Outros homens perversos os desviaram,
depravaram. Existem, diz Plutarco, terriveis bajuladores que nao se
limitam a prejuizos superficiais, e que por meio de mentiras saga-
zes promovem uma corrupgdo irremediavel” (MOREL, 1926, p. 99-
100. NT) Tal corrupcao se estabelece através de uma perversdo da
linguagem que ocorre ao darem “aos vicios o nome de virtudes”,
deflagrando assim tanto uma deturpacao linguistica quanto moral.

Estas marcas da influéncia plutarquiana na obra de Rous-
seau demonstram bem a extensdo do seu interesse pelos textos
de Plutarco. Tal influéncia se mostra também no que concerne ao
tema da historia.

Rousseau, no capitulo [V do Emilio, ao tratar da formacao
moral, escreve que, a0 comecar a sentir o seu “ser moral”, o jovem
ou adolescente “devera estudar-se por suas relacées com os ho-
mens”. Este, segundo o autor, seria “o trabalho de sua vida inteira”.
No intuito de melhor conhecé-los e orientar suas acées no mundo
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€ que o autor ressalta a importancia de se conhecer a historia do
mundo e dos homens. Segundo ele:

Para conhecer os homens, é preciso vé-los agir. No
mundo, ouvimo-los falar; eles mostram seus discur-
sos e escondem suas acdes; na historia, porém, elas
sao reveladas e julgamo-los pelos fatos. Suas pro-
prias palavras ajudam-nos a aprecia-los, pois, com-
parando o que fazem com o que dizem, vemos ao
mesmo tempo 0 que S30 e 0 que querem parecer;
quanto mais se disfarcam, melhor os conhecemos
(OC. V. p. 526).

Como podemos perceber, para o autor, é na historia que se
revelam as acdes ou o conhecimento acerca das mesmas, no senti-
do de que, por mais que os homens disfarcem suas verdadeiras in-
tencoes, ou que se pronunciem de tal ou tal maneira, suas verdadei-
ras intencoes ou seu carater sdo revelados com o passar do tempo.
A historia coloca a descoberto os tracos de carater que se procurou
disfarcar através de belos discursos ou dissimulacoes.

Outro tema presente na escrita plutarquiana que sera caro a
Rousseau ¢é a critica da linguagem bajulatéria e a defesa de um dis-
curso auténtico e veraz. E o que veremos no proximo item.

1.4.1 Verdade e Bajulacao

A preocupacdo com a questao da verdade é bastante evidente
em Rousseau. Tal conceito vincula-se aos de virtude, linguagem, sen-
timento e politica. Ao abrirmos o primeiro livro das Confissées, nos
defrontamos com a frase: “Dou comeco a uma empresa de que Nao
ha exemplos, e cuja execucdo nao terd imitadores. Quero mostrar
aos meus semelhantes um homem em toda a verdade da natureza;
e serei eu esse homem” (OC, L. p. 5). Tal preocupacao de Rousseau,
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qual seja, a de tratar do problema da verdade, ja vinha de longa data,
de quando ainda se autoatribuia a designacdo cidaddo de Genebra e
se dizia comprometido com a tarefa de “dedicar sua vida a verdade”;
e ndo o abandona, mesmo quando, ao final de sua existéncia, afas-
tado da vida em sociedade, dizendo-se “sozinho na terra”, e tendo
apenas a si mesmo como “irmao, proximo, amigo e companhia” dedi-
ca seus ultimos momentos para, em seus Devaneios do caminhante
solitdrio, inspirado pelas leituras de Plutarco, principalmente do tex-
to Como tirar proveito de seus inimigos, pensar ainda o problema
da verdade, de sua utilidade em sociedade e mesmo fora dela, para
atender as exigéncias da consciéncia e da ética.

A questao da verdade esta diretamente relacionada ao dis-
curso, bem como a atitude politica exercida em sociedade. Segundo
o genebrino, em sociedade, “ndo se ousa mais parecer tal como se
é e, sob tal coacao perpétua, os homens que formam o rebanho
chamado sociedade, nas mesmas circunstancias, fardo todos as
mesmas coisas desde que motivos mais poderosos nao os desviem.
Nunca se sabera, pois, com quem se trata(...)” (OC, lll, p. 192). Rou-
sseau critica veementemente esta submissdo a opinido, essa falta
de autenticidade. Apds a premiacdo do primeiro Discurso, segundo
seu proéprio relato nas Confissoées, ele é tomado de um “surto de
virtude” (OC, L, p. 416). Surto esse que ¢ atribuido diretamente a
influéncia de Plutarco. E o que o autor afirma na seguinte passagem:

Essa noticia (de que levantara o prémio em Dijon)
despertou todas as idéias que o haviam provocado,
animou-as com uma nova forca e acabou de fermen-
tar no meu coracao o primeiro levedo de heroismo -
virtude que meu pai, minha patria e Plutarco tinham
posto nele, durante minha infancia (OC, L, p. 356).

Entdo, a fim de que suas atitudes coincidissem com suas
ideias, para que nao fossem meras palavras ou maximas imprati-
caveis, e para poder dizer livremente a verdade, Rousseau recusa
uma pensao do rei, que lhe fora ofertada apos a execucao de sua
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opera na corte de Luis XV. Sobre esse episodio peculiar ele escreve:
“é verdade que eu perdia a pensdo que de algum modo me haviam
oferecido, mas também me isentava do jugo que ela me imporia.
Adeus liberdade, verdade, coragem. Como ousar falar em indepen-
déncia e desinteresse? Teria que me lamentar ao falar, ou calar-me,
se recebesse essa pensao” (OC, L, p. 380).

Morel, escrevendo acerca da reforma pessoal de Rousseau -
amplamente narrada no livro VIl das Confissées - afirma que esta é
reflexo mais uma vez da influéncia das leituras plutarquianas. Rou-
sseau “torna-se cinico, insolente, um verdadeiro Diogenes,” entdao
doravante ele ganhara sua vida por meio de um trabalho manual de
artesdo, “e copiara musica a tanto por pagina. Ele pratica a virtude,
faz o bem, foge do vicio. E assim atinge a felicidade, uma felicidade
feita “a sua medida”. Segundo o autor, esta influéncia provinda de
Plutarco é bastante peculiar, e demonstra mais uma vez uma manei-
ra sui generis do que poderiamos chamar de, ‘antropofagia intelec-
tual’; haja vista que “o mesmo Plutarco, que da a moral dos classicos
tanto de equilibrio e de justa medida, vai favorecer em Rousseau
esta ética tao singular” (MOREL, 1926, p. 93).

Seu desagrado em relacao a sociedade da época, bem como
Sua recusa em se sujeitar aos modismos dos costumes, aliados a
um temperamento por vezes hostil e misantropo, levam-no a iso-
lar-se do convivio dos saldes e recolher-se para se dedicar a “fazer
uma obra unica, de uma veracidade sem exemplo, afim de que, pelo
menos uma vez, se pudesse ver um homem tal como ele € interior-
mente” (OC, L, p. 516).2

22. Sobre a questdo da recusa em receber a pensao do Rei e de seu desejo
de liberdade e autonomia escreve Morel: “E preciso viver independente.
O homem que recusa ir ver o rei, apos o sucesso do Adivinho, apesar das
admoestacoes de seus amigos, € o mesmo que leu em Plutarco estes versos
do poeta Sofocles: Na residéncia de um tirano quem entra se transforma
em servo/Mesmo que livre fosse quando ai chegou. Em vao o bom Plutar-
co ( se inspirando em Zenao) propunha uma correcao bastante judiciosa:
Quem entra na residéncia de um tirano ndo se torna Servo/ se era livre
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Sua critica a sociedade das mascaras, onde imperava a fri-
volidade e o palavrorio sem sentido, onde importava tao somente
a erudicdo e se dispensava a necessidade de agir bem, aliada a seu
desejo de autenticidade levam Rousseau a propor o que podemos
chamar de ‘moral do bilboquet’, que consistia basicamente na au-
séncia da fala inutil. Vejamos:

E se voltar a frequentar a sociedade trarei sempre
um bilboquet no bolso, para brincar com ele o dia
todo a fim de me dispensar de falar quando nao
tiver o que dizer. Se todos fizessem o mesmo, os
homens se tornariam menos maus, seu convivio se
tornaria mais seguro e, creio, mais agradavel. En-
fim, riam se quiserem os gaiatos, mas eu sustento
que a Uunica moral ao alcance do século atual é a
moral do bilboquet (OC, |, p. 202-203).

Tal preceito mostra bem a concordancia com as maximas
plutarquianas, com seu elogio do siléncio e sua critica ao pala-
vrorio. Esta atitude sugerida por Rousseau nos parece bastante
semelhante a de Zendo, que é retratada no capitulo das Moralia no
qual Plutarco trata da Bavardage (Garrulice). Na passagem men-
cionada, Plutarco descreve um festim em homenagem a alguns es-
trangeiros no qual se encontra também o fildsofo Zendo. A certa
altura os estrangeiros questionam a atitude calada de Zenao e per-
guntam o que eles deveriam dizer a seu rei a respeito do grande
filosofo? Ao que o mesmo responde: “diga-lhe apenas isto: Nos
vimos em Atenas um velho que tinha a forca de se calar durante
um festim” (PLUTARCO, 1870, p. 592-593). Plutarco comenta so-
bre tal atitude que “o siléncio possui qualquer coisa de profundo,

quando 14 entrou. Rousseau nao tem o que fazer do segundo conselho; ele
adota o primeiro. E para ser independente, é preciso obedecer a razao:
‘somente aqueles que obedecem a razdao devem ser reputados francos e
livres’. Magnifica regra! E Rousseau leu sem duvida as linhas que seguem:
‘Pois estes tendo aprendido a querer aquilo que é necessario vivem como
querem’” (MOREL,1926, p. 93-94).
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de misterioso e de sobrio, bem diferente do falatério estéril” (PLU-
TARCO, 1870, p. 593. NT). No entender de Plutarco, “a palavra do
garrulo é infértil, ‘pois como se diz que a semente dos que se unem
muito frequentemente com as mulheres nao tem forca de engen-
drar, também a conversa desses falastrées é estéril’”” (PLUTARCO,
apud ROMANQO, p. 1996, p. 158).

Voltando as Confissées, essa obra na qual Rousseau vi-
sava desnudar-se e dar-se a conhecer completamente em toda a
transparéncia e autenticidade possivel, parece ndo ter atingido
com todo o alcance o objetivo almejado. Também em funcao da
acolhida que teve a mesma, Rousseau resolve empreender novos
esforcos, a fim de que, se ndo a sua geracdao, ao menos alguma
geracao vindoura pudesse ter uma visao mais completa e veraz
de sua personalidade e de suas intencdes. Tal é precisamente a
intencdo que o leva a escrever seus Didlogos. Finalmente, um ul-
timo esforco empreendido por Rousseau a guisa de elucidacao e
reflexdo acerca da questdo da “verdade” é realizado em seus De-
vaneios, principalmente na 4° caminhada.

Apos todas as querelas com os companheiros da Enciclo-
pédia, apos as perseguicoes sofridas em funcdo da publicacdo do
Contrato Social, e do Emilio, apos ter-se afastado do convivio dos
“Saldes”, e depois de ter abandonado a intencado de esclarecer seus
contemporaneos, Rousseau escreve na 1° caminhada:

Eis-me, portanto, sozinho na terra, tendo apenas a
mim mesmo como irmao, proximo, amigo, compa-
nhia. O mais sociavel e o mais afetuoso dos huma-
nos dela foi proscrito por um acordo unanime.|[...]
Teria amado os homens a despeito deles proprios.
[...]JEi-los, portanto, estranhos, desconhecidos, ine-
xistentes enfim para mim, visto que o quiseram
(OC, L, p. 995).

Teria sido o respeito a divisa escolhida de “dedicar sua vida
a verdade”, e de por em pratica os preceitos morais por ele defen-
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didos, que motivaram seu exilio do convivio social?®>. No entanto,
sua atitude agora é outra, ja ndo se trata de reformar politicas, pro-
por modificacdes nas instituicdes ou escrever libelos de repudio
contra atitudes que, segundo ele, poderiam corromper os costu-
mes e a vida politica de certos povos como, por exemplo, a Carta a
D’Alembert. Sua preocupacao agora situa-se em outro ambito, tem
em vista uma reforma ou um exame pessoal e particular. Rousseau
preocupa-se com o problema da “verdade” como questdo ética re-
lacionada a consciéncia e a “seu instinto moral”2‘E nesse sentido
que ele escreve na 1° Caminhada, datada de 1776: “N&ao devo nem
quero mais ocupar-me sendo comigo mesmo. E nesse estado que
retomo a continuacao do exame sincero que outrora chamei mi-
nhas confissdes. Consagro meus ultimos dias a estudar-me a mim
mesmo e a preparar de antemdo as contas que nao tardarei a dar de
mim mesmo” (OC, L, p. 999).

Nosso autor passa a inventariar suas atitudes ao longo da
vida, refletindo acerca da divisa que escolhera, “dedicar sua vida a
verdade”, e percebe que, apesar de sua intencao, muitos fatos nao
condiziam com seu proposito. Ele percebe que, por varias vezes,
deixou de dizer a verdade ou que seus projetos ndao haviam sido
realizados conforme sua intencao inicial, dando margem a mal en-
tendidos. Na 4° Caminhada, que é motivada pelas reflexdes acerca
de Plutarco e principalmente do tratado Como tirar proveito de seus
inimigos, devido a um escrito do Abade Rosier, que havia sugerido
que Rousseau nao fazia jus a seus discursos, o genebrino escreve:

23. “Rousseau escrevera em 1758, em sua correspondéncia: ‘vitam impen-
dere vero’ (dedicar minha vida a verdade), eis a divisa que escolhi e da qual
me sinto digno. Tal divisa lhe foi inspirada por Juvenal (Satiras,lV, 9.)” Nota
extraida dos Devaneios do caminhante solitdrio. Tradu¢do de Fulvia Maria
Luiza Moretto. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 3° ed., 1995, p.55.

24. Rousseau escreve nos Devaneios: “Dans toutes les questions de mora-
le difficiles comme celle-ci, je me suis toujours bien trouvé de les resoudre
par le dictamen de ma conscience plustot que par les lumiéres de ma rai-
son. Jamais I'instinct moral ne m’a trompé...”, (OC, |, p.1028).
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Quando escolhi minha divisa, sentia-me feito para
merecé-la e nao duvidava de que dela ndo fosse
digno, quando, diante das palavras do padre Rosier,
comecei a examinar-me mais seriamente. Entdo, in-
vestigando-me com maior cuidado, fiquei muito sur-
preso com o numero de coisas inventadas, que me
lembrava de ter dito como verdadeiras, enquanto,
intimamente orgulhoso de meu amor pela verdade,
sacrificava-lhe minha seguranca, meus interesses,
minha pessoa, com uma imparcialidade de que nao
conheco nenhum outro exemplo entre os humanos.
O que mais me surpreendeu foi o fato de que, lem-
brando-me dessas coisas enganadoras, ndo sentia
nenhum verdadeiro arrependimento. Eu, cujo horror
pela falsidade nada tem no meu coracdo algo que se
The assemelhe(...) (OC, |, p. 1025).

Rousseau percebe, como ele mesmo afirma na pagina ante-
rior a passagem citada, que o “conhece-te a ti mesmo” socratico
nao é uma tarefa tao facil de ser aplicada como julgara nas Confis-
soes. Mas mesmo percebendo que, por varias vezes, havia faltado
com a verdade, ele ndo se demonstra arrependido, e isso se da em
funcdo do que sera exposto na sequéncia da caminhada. Rousseau
menciona a lembranca de um livro onde lera que “mentir é esconder
uma verdade que deve ser manifestada” e nesse sentido a conclu-
sdo extraida por ele é que “calar uma verdade que ndo se é obrigado
a dizer ndo é mentir”. Ele faz, entdo, algumas distincées entre “ver-
dades” que seriamos obrigados a expor e as que nao diriam respeito
ao bem publico e que, consequentemente, poderiamos nos isentar
de apresenta-las.

Segundo ele, as “verdades que nao possuem nenhuma espé-
cie de utilidade na instrucdo nem na pratica” nao poderiam ser um
bem devido aos demais, haja vista que nao sao sequer um bem. Uma
“verdade” que nao possui nenhuma utilidade em relacao aos demais
nao mereceria ser levada a sério.
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Rousseau, ao final da vida, afastado das querelas, mas tam-
bém do convivio social, dedica seus pensamentos e suas preocupa-
coes para ainda tematizar a questdo da verdade e a tentar alcanca-
-la. Ao final do quarto devaneio, escrito entre a primavera e o verao
de 1777, bastante préximo de sua morte, e apoés ter reconhecido que,
por varias vezes, faltou com a verdade, ou com o respeito a si pro-
prio - como quando as expensas de si pretendia agradar aos demais
-, Rousseau, mais uma vez, seguindo os ensinamentos adquiridos
através da util leitura de Plutarco, escreve: “a maxima de Solon é
aplicavel a todas as épocas e nunca é tarde demais para aprender,
mesmo com Seus inimigos, a ser sensato, sincero, modesto e a me-
nos presumir de si mesmo” (OC, , p. 1039).

Ao final do artigo acima mencionado, Morel se pergunta:
“afinal o que Rousseau deve realmente a Plutarco?” e em resposta a
esta pergunta ele responde:

Me parece que ele se entregou sem reservas a esta
evocacao das democracias antigas, livres e virtuo-
sas, e férteis em cidadaos. Quanto ao resto, licdes
de conduta pessoal no momento de sua reforma, e
do desenvolvimento das teses do primeiro Discurso,
ele impoe em diferentes graduacdes suas proprias
formas a seu autor.(...) é preciso notar que esta in-
fluéncia de Plutarco se exerce nele nas zonas mais
profundas de seu pensamento(...) se alguma vez o
termo ‘fonte’ foi empregado com exatidao e em toda
a sua riqueza, foi aqui’ (MOREL, 1926, p. 102-103).

1.5 A Retorica Latina

Apos a derrocada da polis grega e, consequentemente, de
sua cultura retorica, esta é fundamentalmente tratada pelos retori-
cos latinos, cuja obra mais antiga e da qual ndo sabemos a autoria
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€ a Rhetorica ad Herennium, que veio a lume por volta do século |
a.C..»> A Rhetorica ad Herennium possui um carater profundamente
formalista bastante diferente da visdo de Cicero, por exemplo, que
promove a unido entre retorica e filosofia 2°.

A retérica latina parece encontrar seu apice na figura de
Cicero. Autor profundamente influenciado por Aristételes e pela
cultura retorica grega, € um dos ou 0 maior responsavel, juntamen-
te com Quintiliano, pela sua difusao e por sua chegada aos autores
humanistas do Renascimento, mais até que o proprio Aristoteles,
dado o fato de que sua obra ficou durante séculos alheia a cultu-
ra ocidental. E, mesmo apo6s ter sido recuperada, nao propiciou
grandes mudancas nem tampouco um forte interesse justamente
em funcao de ter sido competentemente resumida e assimilada na
obra dos romanos.”’

25. Quanto ao conteudo desta obra, afirma Plebe: “Depende principalmen-
te de Aristoteles e de Hermagoras, mas, diferentemente das duas fontes, o
autor esta pouco interessado na problematica filosoéfica, ja que seu objetivo
fundamental é o de haver instituido, com base nas fontes gregas, a termi-
nologia latina” (PLEBE, 1978, p. 65).

26. Segundo Plebe: “A retorica que Cicero proclama complementar a fi-
losofia ndo pode mais ser uma ciéncia puramente formal, como correra o
risco de tornar-se uma técnica semelhante a da Rhetérica ad Herennium.
Cicero percebeu o problema e, assim como insistiu longamente nas rela-
coes complementares entre filosofia e retorica, do mesmo modo procedeu
ao tratar das relacoes igualmente complementares entre forma e conteudo
na retdrica. Ademais, entre os dois elementos, Cicero parece dar priori-
dade ao conteudo, atendo-se ao velho preceito de Catdo: Rem tene, verba
sequentur” (PLEBE, 1978, p.68).

27. Sobre tais fatos escreve Skinner: “E bem possivel que uma das razoes
do relativo desinteresse pela Retorica de Aristoteles tenha sido que mui-
tas de suas afirmacées soavam como lugares-comuns aos humanistas do
século XV, instruidos nas teorias romanas da eloquéncia. Cicero e Quinti-
liano tinham sido profundos estudiosos do texto de Aristoteles, e ambos se
contentavam em reiterar seus argumentos em muitos pontos importantes”
(1999, p. 57).
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Com relacao a velha disputa entre retorica e filosofia, Cicero,
se posiciona a favor da unido entre ambas e nao acerca do carater
excludente entre saber e eloquéncia. A filosofia ndao deve ignorar
a importancia da retorica, pois “a sabedoria em si é silenciosa e
incapaz de falar” (C[CERO, De inventione, apud SKINNER, 1999,
p. 119) ao passo que a retorica nao deve desprezar o conhecimento
filosofico sob pena de tornar-se formalista e vazia.

Eloquéncia e sabedoria deveriam ser uma e a mesma coisa.
No De Partitione Oratoria ele afirma que “a eloquéncia ndo é ou-
tra coisa senao a sabedoria falando com profusao” (C[CERO, De
partitione oratéria, apud SKINNER, 1999, p. 119). A oratoria deve
ser tida como qualidade fundamental no cidaddo. O poder da elo-
quéncia deve estar a servico de uma boa sociabilidade. Nesse sen-
tido, a questdo da oratoria esta indissoluvelmente ligada a questao
da sociabilidade, tanto no seu desenvolvimento quanto na propria
questdo da origem das sociedades. Skinner mostra que “Cicero
parte do pressuposto de que os homens sdao a matéria das cidades
e precisam congregar-se numa uniao de tipo honroso e mutua-
mente benéfico, para lograrem realizar suas potencialidades mais
elevadas” (SKINNER, 1999, p. 18). Para que estas potencialidades
viessem a se desenvolver, e para que as sociedades pudessem Vvir
a existir de fato, foi necessario que “num dado momento, algum
lider poderoso” reconhecesse tal fato e tomasse “a si a tarefa de
moldar o material humano existente numa forma unificada exata-
mente desse tipo.” Acerca desses ‘pais fundadores’ ou dos legis-
ladores que se dispuseram a fundar essas primeiras comunidades,
Cicero enfatiza que “eles devem ter sido homens racionais e, por-
tanto, sabios. Mas insiste em que , ao mesmo tempo, devem ter
sido mestres da eloquéncia” (SKINNER, 1999, p. 18).

Como veremos no proximo capitulo, Rousseau também, ao
tratar do surgimento das sociedades, afirma que foi necessario o uso
da eloquéncia para que os homens deixassem seu modo de vida er-
rante e selvagem e se dispusessem a instituir o contrato social que da
origem as sociedades e a uma vida guiada segundo os auspicios da lei.
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Outra questdo importante tanto para Cicero quanto para os
romanos em geral é que o fato de os rumos da cidade estarem nas
maos do povo ndo constitui de forma alguma um aspecto negativo.
Pelo contrario, é saudavel que numa republica os cidaddos tenham
o poder de decisdo acerca dos destinos da mesma. E nesse sentido
que se torna imprescindivel a capacidade de arguir ou de possuir
uma competéncia oratoria, justamente para que os deveres da ci-
dadania sejam exercidos com competéncia e para que a sabedoria
possa imperar na politica. Segundo Plebe, apos Cicero “a retérica
latina entra em crise”. Tal fato esta diretamente ligado a faléncia do
espirito republicano.

A queda da republica sufocou aquela liberdade indis-
pensavel ao florescer de uma legitima oratoria e, as-
sim, como a queda das tiranias sicilianas assinalou o
primeiro despontar da retoérica grega, assim também
a queda da republica romana assinalou o primeiro
ocaso da retorica latina (PLEBE, 1978, p. 71).

E importante salientar essa ligacao ou essa profunda iden-
tidade entre o ideal republicano romano e o papel da retorica na
republica, afinal, a possibilidade de expressar os pensamentos e
as opinides a respeito da politica supde a liberdade de fala e tam-
bém, por outro lado, a capacidade do proprio povo de decidir em
ultima instancia a respeito dos destinos da cidade. Ainda, segundo
Plebe: “O ultimo produto notavel da retorica latina, foi a ‘Institutio
Oratoria’ de Quintiliano” (1978, p. 72).

1.6 A Institutio Oratodria de Quintiliano

Depois de Cicero, é Quintiliano quem deve ser considerado
como o grande nome da retorica romana. Sua obra [nstitutio Ora-
toire é que faz a ponte entre a retorica grega e latina com os pensa-
dores humanistas do Renascimento e da modernidade. Quintiliano é
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o grande estudioso e sistematizador do primeiro século da era cris-
ta. E o responsavel pela sistematizacio da arte retorica e por sua
disseminacao durante o longo e — poderiamos dizer, mesmo corren-
do orisco de um certo preconceito - infértil periodo da ldade Média.
Ele nao foi, com certeza, um orador ativo tal como Cicero, mas,
apesar disso, ou mesmo em funcdo disso, por ser um pesquisador,
um teorico e por ter realizado “um empreendimento planificado, de
gabinete”, é que “a Institutio Oratoria é insuperdvel em amplitude e
sistematicidade” (BARILL, 1979, p. 51). E sua relevancia tenha talvez
até ultrapassado a daquele que o havia influenciado?. Isso ocorre,
segundo Barili, devido ao fato de a “Institutio dizer tudo melhor e
de forma mais abundante do que qualquer outro tratado passado
ou futuro” (BARILL, 1979, p. 51).

Para além da influéncia de Cicero, podemos filia-lo a tradi-
cao que vinha desde Platao e que se instala ao lado dos conteudis-
tas, e contra a pura forma, na arte de falar. Quintiliano ¢é “daqueles
que defendem que o orador deve possuir uma quantidade de no-
coes cientificas dispostas em leque em todos os ramos do saber”
(BARILLL, 1979, p. 52). Além disso, no capitulo XV do livro Il da [n-
titutio Oratoire, Quintiliano, remontando a Platdo, afirma que este
foi mal lido por muitos de seus predecessores, que se teriam detido
apenas em alguns fragmentos do Gdrgias, sem compreender tudo
0 que o autor estaria pretendendo demonstrar. Quintiliano afirma
ainda ser “evidente que Platdo ndo via a retérica como um mal” e
que, “ segundo ele, a verdadeira retdrica ndao podia ser praticada
sendo por um homem justo e virtuoso.” Ele mostra que, no Fedro,
Platao teria demonstrado que “ndo se pode ser consumado nesta
arte (retdrica) sem possuir ao mesmo tempo o conhecimento da
justica” (QUINTILIANO, 1934, L. ll, cap. XV, T. |, p. 253). Tal opinido
Quintiliano admite também ser a sua.

28. Skinner afirma: “Assim como os escritos de Cicero, os humanistas re-
comendavam invariavelmente a Institutio Oratoria, de Quintiliano, livro que
geralmente citavam com reveréncia ainda maior” (1999, p.56).
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No que concerne ao tema da relacdo entre retdrica e filoso-
fia, vejamos a passagem citada por Plebe, na qual Quintiliano, na
apresentacao da [nstitutio Oratoire, assumindo posicdo andloga a
de Cicero, escreve:

Eu nao poderia permitir que o principio da retidao e
da honestidade dos costumes, como alguns susten-
taram, seja relegado aos filésofos, pois que o homem
verdadeiramente civil e apto a administrar os nego-
cios publicos e privados, que possa governar com
conselhos as cidades, consolida-las com as leis, pu-
rifica-las com os tribunais, nao pode ser, por certo,
outro sendo o orador’ (QUINTILIANO, apud PLEBE,
1978, p. 73).

O que de fato transparece na postura de Quintiliano é o seu
grande apreco e defesa do ideal da participacdo democratica e ativa
por parte do orador nos assuntos de interesse da republica. Para
ele a virtude do cidaddo esta justamente em participar ativa e com-
petentemente das decisdes politicas. Nosso tedrico latino critica
a postura dos que pretendem se afastar das questdes publicas para
se dedicarem exclusivamente aos estudos. Skinner cita uma passa-
gem de Quintiliano que expressa bem essa ideia:

Quintiliano se refere, em tom de[...]desdouro, aqueles
que se retiram da vida publica em nome da aquisi¢ao
de saber. ‘E 0 homem verdadeiramente civico’, reba-
te ele, ‘que é , a0 mesmo tempo, verdadeiramente
sabio — o homem que nao se dedica a controvérsias
inuteis, mas devota-se, em vez disso, a administra-
cao da comunidade, justamente a atividade de que se
retiraram ao maximo possivel aqueles que gostam de
ser chamados de filosofos’ (SKINNER, 1999, p. 103).

No capitulo XVI do Livro ll da [ntitutio Oratéria o autor
aborda o tema da utilidade da retorica e, respondendo a acusacao
daqueles que afirmavam que esta produzia a sedicdo e o vicio
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prejudicando a vida em comunidade, comenta ironicamente: “Re-
jeitemos a comida, ela seguidamente ocasiona doencas. Nao entre-
mos jamais em uma casa: ela desaba as vezes sobre aqueles que a
habitam” (QUINTILIANO, 1934, T. |, p. 259). Para ele, como podemos
perceber, a retorica esta longe de ser um mal em si. Na sequéncia
do mesmo capitulo ele complementa: “ainda que as armas da elo-
quéncia possam ser empregadas para o mal como para o bem, nao
¢é justo ver como um mal aquilo do que podemos fazer um bom uso”
(QUINTILIANO, 1934, T. , p. 259).

Quintiliano sugere que 0s prejuizos sdo ocasionais, mas iSso
nao é um problema intrinseco da retdrica. Se aliassemos essa ideia
a de que, geralmente, aqueles que se dizem pensadores ou fildsofos
abandonam as questdes da pratica politica, poderiamos chegar a
conclusdo de que aqueles que reclamam que a retoérica prejudica a
comunidade “e que usam de uma excelente oratoria para criticar a
oratoria” sdo os mesmos que a utilizam em debates estéreis e ndo se
preocupam com a coisa publica, deixando-a a mercé dos enganado-
res. A culpa, entdo, seria de ambos, dos mentirosos e enganadores
por sua desonestidade, de um lado e, de outro lado, também dos
‘sabios’ que poderiam intervir competentemente, e que pecam por
sua desatencdo, falta de interesse e de comprometimento para com
as questodes da politica e do exercicio da cidadania. Com efeito, no
entender de Quintiliano os ideais da cidadania estdo diretamente
ligados aos deveres do orador. Leiamos a passagem que se encontra
no final da [nstitutio Oratoria que é citada e comentada por Skinner:

Quero que a pessoa a quem educo seja sabia no sen-
tido verdadeiramente romano e, desse modo, capaz
de se revelar um verdadeiro vir civilis no trabalho e
na experiéncia de governo, e ndo em meras contro-
vérsias de natureza puramente particular” Em ter-
mos especificos, acrescenta Quintiliano, o vir civilis
deve ser ‘um defensor frequente nos tribunais, um
orador destacado nas assembléias’. Deve certificar-
-se de que os veredictos proferidos nos tribunais
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sejam justos e de que as decisOes tomadas pelas as-
sembléias populares beneficiem a comunidade como
um todo (SKINNER, 1999, p. 105).

Quintiliano vincula diretamente os deveres do cidadao aos
do orador, aliando ainda a postura deste a conduta ética. Repetidas
vezes, ao longo de toda a obra, o autor afirma que o orador deve ser
um homem de bem e mesmo que € impossivel ser orador de verdade
sem ser homem de bem?,

No capitulo XX do Livro ll, ao se perguntar se a retorica é
uma virtude, ele escreve: “A arte da qual eu me aplico a tracar as
regras, e em cujo meu espirito se representa o tipo ideal, esta arte,
que convém ao homem de bem, a verdadeira retorica, € uma virtude”
(QUINTILIANO, 1934, T. I, p. 285).

Quintiliano no capitulo X da [nstitutio oratoria, ao tratar
acerca das varias artes necessarias ao futuro orador e apos men-
cionar a relevancia da musica, ressalta a importancia em atentar
para o tom de voz e para a inflexdo a serem utilizados no discurso.
Segundo ele: “da mesma forma (que no canto), no discurso tam-
bém, a voz pausada, clara, inflexionada contribui a comover as pai-
x6es de um auditorio,[...] servindo para excitar seja a cdlera, seja
a piedade do juiz” (QUINTILIANO, 1934, T. L, p. 139. NT). Rousseau,
no Livro | do Emilio, ao tratar da formacdo de seu jovem aluno,
demonstra preocupacao similar ao afirmar:

Sendo a primeira lei do discurso a de se fazer ouvir, o
maior erro que se possa cometer é falar sem ser ou-
vido. Vangloriar-se de nao ter inflexdo é vangloriar-
-se de tirar a graca e a energia da frase. A inflexao
é a alma do discurso, da-lhe sentimento e verdade.

29. No capitulo XV da Intitutio Oratoire ele escreve: “Para nos, que temos
o emprendimento de formar um orador perfeito, [...] queremos antes de
tudo que ele seja um homem de bem*“ (QUINTILIANO, 1934. T.I, p.253. NT).
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A Inflexao mente menos do que a palavra; talvez por
isso seja tao temida pelas pessoas bem educadas
(OC, LV, p. 296).

Ambos autores ressaltam a importancia da inflexdo e do
tom de voz a serem utilizados, ambos criticam a forma efemi-
nada e cortesad (QUINTILIANO, 1934, T. |, p. 173), das linguagens
empregadas em suas épocas. Rousseau, conforme ja vimos, afir-
ma no Emilio ser necessario ensinar “as criangas a falar aos ho-
mens, pois saberdo falar as mulheres quando for preciso” (OC,
LV, p. 296). Tal preocupacdo se encontra de forma extremamente
semelhante na obra de Quintiliano. No capitulo Xl do livro | da
Institutio Oratoire ele escreve: “Eu ndo quero, com efeito, que a
crianca, por mim preparada para a eloqiéncia abandone a entona-
¢ao viril por uma voz fina de uma mulher ou trémula de um velho”
(QUINTILIANO, 1934, T. , p. 149).

Ja no livro ll, ao tratar das finalidades da retérica, Quintilia-
no ressaltara os efeitos positivos da persuasdo, efeitos estes que
devem servir para emular os cidadaos a agirem de forma virtuosa.
Sobre este tipo de circunstancias, escreve o autor: “Quando a co-
ragem dos soldados esta abatida pelo temor, ndo acontece seguida-
mente que um discurso expulse o medo, e persuada a esses homens
que vao enfrentar tantos perigos que a gloria é preferivel a vida?”
(QUINTILIANO, 1934, T. L, p. 259). Ainda no livro | do Emilio Rous-
seau ressaltara também que “um homem que s6 aprendeu a falar
nos aposentos ndo sera ouvido a frente de um batalhdo e nao se
impora numa revolta” (OC, LV, p. 296). Essa indispensabilidade de
se possuir uma voz viril aliada a uma atitude virtuosa que nao con-
tradiga o discurso é marca tanto de Quintiliano quanto de Rousseau.

No Ensaio sobre a origem das linguas, quando o genebrino
trata das linguas favoraveis a liberdade, ele menciona o caso dos
antigos e retoma os mesmos exemplos que se encontram na [nsti-
tutio Oratoire, utilizando-se de termos como ‘arengar as tropas’
e estimular acodes virtuosas. Vejamos: “Entre os antigos, podia-se
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ser ouvido com facilidade na praca publica; falava-se durante um
dia inteiro sem grande incomodo. Os generais arengavam suas
tropas, eram ouvidos e de modo algum se esgotavam” (OC, LV,
p- 428. Grifo nosso).

No livro Xll ao final da [nstitutio Oratoria, Quintiliano ressal-
ta a importancia de outro elemento necessario para que o discurso
que pretenda estimular acdes virtuosas surta efeito. Tal elemento
vem confirmar a necessidade que o orador tem de ser homem de
bem para falar bem; trata-se do préprio exemplo, que em certas cir-
cunstancias é imprescindivel. Na seguinte passagem transparece,
de forma nitida, tal necessidade:

E, na guerra, o mesmo grande orador que nos for-
mamos, se ele precisar arengar os soldados diante
da batalha, nao serd senao nos preceitos da sabe-
doria que ele colocara sua eloqiiéncia? Com efeito,
para esses homens que vdo para o combate, como
destruir todos os temores que os tomam por vezes,
aqueles da fadiga, das dores, enfim da propria morte,
se em seu lugar ele nao lhes apresentar em vivas
imagens o dever, a coragem e a virtude? Esses sen-
timentos, ele ndo os inspirara melhor aos outros, se
noés os tivermos inspirado nele mesmo? (QUINTILIA-
NO, 1934, T. LV, p. 281).

De imediato percebemos que a situacao imaginada e até ter-
mos como “arengar os soldados”, utilizados por Quintiliano, sdo os
mesmos que aparecerdo também em Rousseau.

Além disso, também a necessidade de servir de exemplo para
as atitudes que o orador pretende desencadear nos demais fica bas-
tante evidente. Pois, como estimular cidadaos a tomarem atitudes
que provavelmente levardo a sua propria morte em funcado da gloria
e da virtude, se ele mesmo - o orador, o general, o cidaddo que es-
tiver propondo a acdo - estiver tremendo ou se desincumbindo de
tais acoes? Tais exemplos que ressaltam a importancia de atitudes
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que sejam condizentes com as palavras fazem eco na obra de Rous-
seau. Exemplo disso pode ser visto no Emilio onde o genebrino ad-
verte: “Lembrai-vos de que, antes de ousar empreender a formacao
de um homem, é preciso ter-se feito homem, é preciso ter em si o
exemplo que se deve propor” (OC, LV, p. 325).

Guardadas as diferencas, o projeto de Rousseau no Emilio,
que se propde formar através de um projeto ideal um homem ou
cidadao de bem, que possa agir de forma competente e util para a
sociedade, é bastante semelhante ao de Quintiliano, que se propoe
formar um orador ideal que seja inevitavelmente homem de bem
e cuja principal finalidade é agir de forma util e competente nas
questdes da republica. Para ambos é necessario que este (o orador,
o cidadao, o homem de bem) possa dar um exemplo de conduta con-
dizente com seus preceitos morais e que possa incentivar e moti-
var seus concidadaos a agirem de forma virtuosa com um discurso
apropriado, sem frivolidades, efeminamentos e bajulacoes.

Quanto as citacdes textuais de Quintiliano, sdo poucas as
ocorréncias na obra de Rousseau. Diferentemente de Platdo ou
Plutarco, cujas citagdes sao abundantes na obra do genebrino,
Quintiliano é mencionado poucas vezes. Em sua Mémoire présen-
tée a Monsieur de Mably sur I’Education de M.son Fils, na qual
Rousseau apresenta o plano de estudos a ser aplicado ao jovem
Sainte Marie, mostrando a importancia conferida a leitura de
Quintiliano, podemos ler: “Em lugar de um curso formal de Re-
térica, quando o Sr. de St. M. estiver em condicdées de explicar
algumas passagens de Cicero e Virgilio, eu lhe colocarei entre as
maos a versdo resumida de Quintiliano do Sr. Rollin, que ele deve
saber de cor” (OC, LV, p. 29).

Além desta citacdo, que mostra o apreco de Rousseau por
Quintiliano sobretudo na formacdo dos jovens, podemos ler tam-
bém, no capitulo [l do Ensaio sobre a origem das linguas — no
qual Rousseau examina a questdo da origem da musica -, uma nota
de pé de pagina na qual o autor, ap6s comentar que nas primeiras
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sociedades as historias eram escritas em verso, que se cantavam
as leis e que os mesmos professores que ensinavam gramatica
também ensinavam musica, recorre ao testemunho de Quintiliano
(OC, v, p. 411)

Contudo, a falta de referéncias textuais explicitas ndo sig-
nifica que Rousseau conceda pouca relevancia a Quintiliano. Pelo
contrario, acreditamos que no Emilio, por exemplo, o ideal de ora-
dor/ cidaddo, almejado por Quintiliano, tem um papel fundamental
na formacdo do pupilo de Rousseau.

Quintiliano foi o responsavel por sistematizar e disseminar
os temas da oratoria que vinham dos gregos e de apresenta-los aos
autores do Renascimento e do lluminismo. Segundo Plebe; “Depois
de Quintiliano, a retorica latina ndo produziu mais obras de verda-
deira genialidade” (1978, p. 73).

Mesmo que as citagdes ou referéncias explicitas a Quintilia-
No sejam raras em Rousseau, podemos perceber que existem muitos
pontos comuns e pontes possiveis de serem estabelecidas entre os
autores, principalmente com relacdo ao conteudo retorico-politi-
co expresso no Emilio. Além disso, tanto Rousseau quanto Diderot,
e antes deles Hobbes, conheciam e estavam a par da importancia
do autor da Institutio Oratdria. Este, assim como Plutarco, Séneca,
Salustio, Cicero, Tacito, Tito-Livio e tantos outros, fazia parte dos
autores da Antiguidade que ajudaram em difererentes intensidades
e sob modelos diversos de recepc¢ao, a construir o cenario retorico-
-politico da modernidade.*°

30. Ao mencionar as diferentes formas através das quais a referéncia a
antiguidade impulsionou e influenciou os pensadores do XVIll, Touche-
feu cita uma passagem de Malesherbes que evidencia essa filiacao e esta
analogia entre a tarefa dos antigos oradores e a dos ‘homens de letras’ da
época das luzes. Vejamos a passagem em questdo: “em um século, onde
cada cidadao pode falar a nagdo inteira, por via da imprensa, aqueles
que possuem o talento de instruir os homens ou o dom de lhes comover,
os homens de letras, em uma palavra, sdo no meio do povo disperso o
que eram os oradores de Roma e de Atenas no meio do povo reunido”
(MALESHERBES, apud TOUCHEFEU, 1986, p. 59).
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O que pretendemos demonstrar neste recuo a antiguidade
€ que Rousseau conhece e atualiza os escritos antigos ligados ao
discurso, a moral e a politica. Essa preocupacao de Rousseau em se
voltar para a antiguidade no intento de fortalecer sua propria teoria,
com vistas a enfrentar as batalhas de seu tempo, pode ser conside-
rada uma constante em sua obra, haja vista que, desde muito antes
de tornar-se o escritor renomado que colaborou para a eferves-
céncia politica do século XVIIl, Rousseau atentava para os vinculos
que podem ser percebidos ao longo da histdria, entre a eloquéncia
discursiva e seus desdobramentos morais e politicos. Essa hipotese
se confirma se analisamos o fragmento Sobre a Elogtiéncia, (OC,
ll, p. 1241) que foi escrito provavelmente no ano de 1735, segundo
afirmam os especialistas em cronologia rousseauista. Trata-se de
um escrito bastante curto e cuja falta de tratamento é visivel. Entre-
tanto, ele merece atencdo, sobretudo, daqueles que se interessam
pelos escritos de Rousseau concernentes a Linguagem e a Politica.

Chama a atencao, o fato de que este fragmento, escrito pelo
menos 15 anos antes de Rousseau adentrar efetivamente o mun-
do das letras; e mais ainda, da época em que o autor elaborara o
que poderiamos chamar de sua teoria da linguagem, ja evidencie
e adiante alguns dos temas centrais acerca da intrincada relacdo
existente entre o uso publico da linguagem, (ou da retdrica) e suas
vinculagdes com os rumos da politica e da moral. Vejamos: “quan-
do a disciplina de um Estado se agita e degenera em delicias, é um
motivo para crer que a eloquéncia logo adquirira este gosto mole e
efeminado” pois “o espirito ndo pode ser pintado diferentemente do
coracao” (OC, I, p. 1241).

O texto apresenta de forma breve, mas incisiva, as vincula-
coes percebidas entre os tipos de discurso proprios de determina-
das épocas e os padroes morais aceitos pela sociedade do periodo.
O autor se pergunta por que “em certas épocas a eloquéncia mer-
gulha na corrupc¢ao, e como acontece de os espiritos mergulharem
no mau gosto... por que, por exemplo, as figuras ousadas e exage-
radas agradam as vezes — e que em outros tempos nds amamos 0s



70

Politica e Linguagem em Rousseau

discursos bruscos e ambiguos que deixam mais a entender do que
realmente dizem...porque viram-se tempos onde nao se sentia ne-
nhuma vergonha em cometer injusticas” (OC, LL, p. 1241).

Dentre os temas presentes, (ainda que de forma embrionaria)
em Sobre a Eloquéncia, destacamos: a reprovacdo de um estilo de
linguagem ‘florido e efeminado’ que sera examinado de forma mais
detalhada na Nova Heloisa, por ocasido da critica aos costumes e
ao estilo de linguagem utilizado nos saldes da Paris do século XVILIL.
Além disso, a necessaria vinculacdo entre a palavra e a acao ou en-
tre o dizer e o fazer, - exigéncia para todo aquele que queira ser
considerado ‘homem de bem’- que sera apresentada no Emilio, ja
se faz presente nesse primeiro esboco realizado pelo autor, ainda
na aurora de sua vida literaria, e de certa maneira, comprova que os
temas ligados ao uso publico da linguagem e suas vinculagdes com
o fazer social estdo no cerne de seu pensamento.



CAPITULO 2
Rousseau e seus
contempordneos

ﬁ@@@@yﬂ

Nosso objetivo, no presente capitulo, é apresentar alguns ele-
mentos referentes ao debate acerca da linguagem e da politica, ocor-
rido principalmente a partir do 4° e 5° decénios do século XVlll entre
Rousseau e alguns de seus contemporaneos, - sobretudo Condillac
e Diderot - com os quais este (Rousseau) teve uma intensa troca de
ideias e um convivio bastante proximo. De forma indireta, iremos nos
referir a outras posicées - distintas das dos autores acima citados
- que participavam dos debates e do plano intelectual do periodo.
Nossa intencao, sobretudo, é de demonstrar alguns dos elementos
que coincidem na escrita de Rousseau, Diderot e Condillac; mas tam-
bém de apresentar pontos de divergéncia e de ruptura que podem
ai ser percebidos. Tais elementos servirao como subsidios indispen-
sdveis para que possamos perceber com mais clareza o relevante e,
poderiamos dizer, indispensavel, papel dos estudos referentes a lin-
guagem, No que Concerne a uma compreensao mais ampla da teoria
politica Rousseauniana, este sim objetivo central do presente livro.

No que diz respeito as relagdes entre Rousseau e Condillac, o
objetivo primordial é analisar as similitudes e divergéncias que po-
dem ser percebidas nos escritos concernentes a origem e a funcao
da linguagem. Ressalta-se aqui que o principal texto de Condillac a
ser analisado é o Essai sur I'origine des connaissances humaines,
obra que veio a lume em 1746 e que Rousseau, na primeira parte do
segundo Discurso, admite ter sido a fonte de suas primeiras ideias
acerca da origem das linguas®.

31.0C, L, p. 146.



72

Politica e Linguagem em Rousseau

Ja no que concerne aos escritos de Rousseau e Diderot, nos-
sa primeira intencao é apresentar alguns dos pontos de coincidén-
Cia, e alguns tracos da influéncia reciproca do debate que se deu
nos primeiros anos dessa fecunda amizade que comeca em 1742.
Num segundo momento, nos dedicaremos a apresentar os princi-
pais pontos de divergéncia teorica que acabaram por desencadear
a ruptura afetiva entre os dois autores.

2.1 O papel da linguagem em Rousseau e Condillac

A relacdo de Rousseau com Condillac foi, desde o inicio,
bastante amistosa - apesar das divergéncias tedricas que podem
ser percebidas entre os dois, divergéncias que se dao sobretudo
no que diz respeito a origem e funcao da linguagem - e até o final
nunca teve nada de traumatico, diferentemente do que se deu com
Diderot. Tal fato pode ser explicado, talvez, em funcao do tempera-
mento do abade, bastante circunspeto e pouco afeito a contendas.
Rousseau descreve no capitulo sete das Confissées algumas passa-
gens desta relacao de amizade e de convivio filosofico numa época
em que tanto ele quanto Condillac gozavam ainda de um tranquilo
anonimato. Vejamos nas proprias palavras do autor, a descricao re-
trospectiva do periodo em questao:

Ligara-me também com o abade de Condillac, que,
como eu, nada era entao na literatura, mas que es-
tava marcado para se tornar o que é hoje. Fui eu o
primeiro, talvez, que lhe conheci as capacidades e
as estimei no que valiam. Ele também parecia que
gostava da minha companhia, e quando, trancado no
meu quarto da rua Jean Saint-Denis, eu trabalhava
no meu ato de Hesiodo, ele as vezes vinha jantar
comigo, s6 nos dois em piquenique. Trabalhava ele
entdo num ‘Ensaio Sobre a Origem dos Conhe-
cimentos do Homem’ que é a sua primeira obra”
(ROUSSEAU, OC, |, p. 347).
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ApoOs a descricdo que retrata os momentos iniciais desta re-
lagcao, Rousseau menciona ainda o fato de ter sido ele o responsavel
indireto pela publicacdo do Essai de Condillac, dado o fato de ter
apresentado o abade a Diderot na intencdo de encontrar um editor
para o livro, apos este ter sido terminado. E é justamente em func¢ao
do Essai de Condillac que tém inicio as discussdes acerca da ori-
gem e funcao da linguagem entre os trés ‘enciclopedistas’, se é que
podemos designa-los desta maneira. O Essai, conforme mostrare-
mos, é a fonte das primeiras ideias de Rousseau sobre o assunto, e
também servira de subsidio as reflexdes de Diderot, no que tange
aos temas das inversoes, do estilo, da aquisicao e do progresso do
conhecimento entre outros.

Se observarmos o verbete Linguagem, presente no Dic-
tionnaire de Rousseau, veremos que “as concepcoes linguisticas”
do cidaddo de Genebra sdo tratadas essencialmente® nestas trés
obras: O segundo Discurso, o Ensaio sobre a origem das linguas e
no Emilio®. Em todas elas podemos perceber tracos marcantes da
presenca das ideias Condillaquianas.

32. Essencialmente, mas nao exclusivamente; conforme mostramos no
primeiro capitulo, o interesse de Rousseau pelas questdes relacionadas
a0 uso publico ou politico da linguagem, bem como sua relacao com os
costumes dos povos evidencia-se desde muito antes de virem a luz seus
escritos mais importantes. Exemplo disso pode ser visto no fragmento so-
bre a elogtiéncia que data provavelmente de 1735. Além disso, cabe res-
saltar a importancia da critica realizada por Rousseau na Nova Heloisa, no
que concerne ao tipo de linguagem empregada nos saldes e nos teatros;
linguagem esta ‘préopria para os sussurros dos sofas’ e pouco digna de
uma verdadeira vida politica exercida em termos republicanos. Para além
desses exemplos mais evidentes poderiamos citar outras ocorréncias pon-
tuais, mas que ndo invalidam a tese exposta no Dictionnaire de Rousseau,
apenas servem para nuanca-la.

33. Dictionnaire de Rosseau. Publié sous la direction de Raymond Trousson
et Frédéric S. Eigeldinger. Honoré Champion Editeur, Paris : 2006, p. 618.
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Mesmo afirmando ter sido O Essai de Condillac a primeira
fonte de suas ideias acerca da origem e dos progressos da lingua-
gem, Rousseau nao deixa de marcar as profundas divergéncias per-
cebidas entre suas concepgoes. Rousseau insiste sobre as dificul-
dades inerentes as pesquisas em questao e esmiuca em detalhe os
momentos iniciais desta Instituicdo humana fundamental que é a
linguagem, responsavel em ultima instancia, pelos progressos, pelas
mazelas e, talvez, pelas fracas possibilidades de reducao do mal-es-
tar vivenciado pelo homem em sociedade.

Ainda na primeira parte do segundo Discurso, apos ter tra-
tado das descri¢cdes do homem natural, sob o ponto de vista de sua
constituicao fisica, Rousseau analisa o homem, sob o ponto de vista
de sua constituicao ‘metafisica ou moral’3'Para tanto ele passa a
investigar as condicdes em que se deram 0s primeiros progressos
do espirito humano e as faculdades necessarias para que se de-
sencadeasse tal processo. Apos admitir — em conformidade com
Condillac e em contrariedade com Buffon® - que mesmo os animais
possuem um certo grau de entendimento e que a diferenca com
relacdo ao entendimento humano é apenas de proporc¢ao, Rous-
seau dedica-se a reconstituir a historia hipotética da linguagem e
da sociedade a partir das faculdades caracteristicas do homem, tais

34. 0C, lll, p. 141.

35. Sobre a polémica acerca da tematica relacionada a existéncia ou nao
de graus de entendimento por parte dos animais é importante ler o “Trai-
té des animaux’ de Condillac onde este confronta as posturas de Buffon
e esclarece as suas proprias. Ja no que diz respeito a concordancia com
Condillac contra Buffon escreve GOLDSCHMIDT: “En acceptant (contre
Buffon) la continuité entre I'entendement animal et I'entendement humain,
Rousseau désarme la critique de Condillac. En accordant d celui-ci que,
quant a la formation des idées, ’'homme ne différe[...] de la béte que du plus
au moins;, en rappelant que ,quelques philosophes ont méme avancé qu’il y
a plus de différence de tel homme a tel homme que de tel homme a tel béte,
Rousseau se met en régle avec la science contemporaine (celle de son ami,
précisément, et, plus généralement, de I'Encyclopédie)* GOLDSCHMIDT:
1983, p. 282-283.
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como a liberdade, a piedade (pitié) e a perfectibilidade. Faculdades
estas que possibilitam a espécie humana a superacdo do proprio
instinto que até entdao a governava e através do estabelecimento
da comunicacdo, permitem sua saida deste estado de animalidade
e de estupidez,®® no qual pouco se diferencia das demais bestas;
possibilitando, assim, a entrada em uma nova fase de sua historia®’,

Rousseau insiste nas dificuldades e nos entraves que mar-
cam essa passagem e aponta a auséncia de comunicagdo como sen-
do a principal responsavel pela estagnacao da espécie humana.

Que se imagine quantas ideias devemos ao uso da
palavra; o quanto a gramatica exerce e facilita as
operacoOes do espirito, que se pense nos trabalhos
inconcebiveis e no tempo infinito que deve haver
custado a primeira invencao das linguas; que se
acrescentem essas reflexées as precedentes e se
calculara quantos séculos foram necessarios para
desenvolver sucessivamente no espirito humano as
operacdes de que era capaz (OC, LI, p. 146).

36. Cf. Rousseau : “ Quand nous voudrions supposer un homme Sauva-
ge aussi habile dans I'art de penser que nous le font nos Philosophes ;
quand nous en ferions, a leur exemple, un Philosophe lui-méme|...] En un
mot, quand nous lui supposerions dans I’Esprit autant d’intelligence, et
de lumiéres qu’il doit avoir, et qu’on lui trouve en effet de pensateur et de
stupidité, quelle utilité retireroit 'Espece de toute cette Méthaphisique, qui
ne pourroit se comuniquer et qui periroit avec I'individu quil’auroit inven-
tée ? 7 OC, L, p. 145.

37. Segundo Ricken : “ C’est aussi le langage articulé des signes institu-
tionnels qui confere a 'humanité un dimension historique, inconnue aux
animaux, dont I'apprentissage s’arréte et recommence @ chaque généra-
tion nouvelle. Les hommes par contre, grédce a leur langage, accumulent
et transmettent de génération en génération un savoir qui seul permet
I'evolution de la société humaine” RICKEN : 1982, p. 88.
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Ao insistir na morosidade desse processo, Rousseau mar-
ca a distincao entre seu posicionamento e o de Condillac®, que no
Ensaio sobre a origem dos conhecimentos humanos elabora uma
explicacdo hipotética acerca do surgimento e dos progressos da lin-
guagem de forma bem mais abreviada e rapida do que Rousseau a
imagina. O que se evidencia aqui é a intencdao de Rousseau em res-
saltar o carater de independéncia do homem antes que este estabe-
lecesse qualquer tipo de vinculo com seus semelhantes, marcando
assim a distancia existente entre o puro estado de natureza e o es-
tado de sociedade. A contraposicao, mas também a filiacdo as ideias
condillaquianas a esse respeito é evidenciada pelo préprio autor do
segundo Discurso. Vejamos a passagem que descreve o que acaba-
mos de afirmar e que justifica a investigacao e o estabelecimento do
contraponto entre o Essai de Condillac e os estudos de Rousseau
acerca da linguagem.

Seja-me permitido considerar, por um instante, a
confusa origem das linguas. Poderia contentar-me
em citar ou repetir aqui as pesquisas que o Senhor
Abade de Condillac realizou sobre esse assunto, as
quais confirmam inteiramente minhas impressées e
talvez me tenham fornecido a primeira idéia. Mas,
pela maneira como esse filosofo resolve as dificulda-
des que cria para si mesmo sobre a origem dos si-
nais instituidos, mostrando que supée o mesmo que
eu questiono, ou seja, um tipo de sociedade ja es-
tabelecida entre os inventores da linguagem, creio,

38. Cf. Starobinski: « Tandis que pour Condillac I'histoire du langage se
dévelope en quelques générations, Rousseau allegue les peines inconce-
vables de I'invention des langues : il rende ainsi plausible I'étalement de
la préhistoire (I'état primitif de ’'homme non modifié par le travail et la
culture) a travers un temps indéfini. ll s’écoule ‘des milliers de siecles’ ot
I’homme ne connait ni besoins, ni passions, ou il ne posséde et ne cherche
a transmettre aucune technique. » STAROBINSKI, Jean. Rousseau et I'origi-
ne des langues : Sept essais sur Rousseau. In : Jean Jacques Rousseau : la
transparence et I'obstacle. Gallimard, 1971, p. 361.
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voltando as suas reflexdes, dever acrescentar-lhes
as minhas, para expor a luz as mesmas dificuldades
que convém ao meu tema (OC, Il p. 146).%°

Apesar do respeito pelo autor do Ensaio sobre a origem dos
conhecimentos humanos, Rousseau deixa clara sua posicao e res-
salta que o problema ai encontrado é justamente o fato de Condillac
supor em seu Ensaio uma espécie sociedade ja estabelecida entre os
inventores da primeira lingua. A critica de Rousseau a Condillac so-
bre as condicées do surgimento da linguagem nos parece semelhan-
te aquela realizada por ele, com relacao a Hobbes no que concerne
as caracteristicas atribuidas ao homem Natural, ou seja; Rousseau
pretende que lhes falta radicalidade. Ele critica justamente a existén-
cia do que Condillac supde como axioma fundador de sua teoria, ou
seja; a proto-comunidade estabelecida entre duas criancas pds-dilu-
vianas ou a sociedade familiar desde sempre reunida.*

39. Sobre a relacao entre os ensaios de Rousseau e Condillac, escreve Ja-
cques Derrida, “Referiéndose a Condillac, a quien reconoce deberle mu-
cho, Rousseau expresa claramente su desacuerdo en cuanto al enfoque
adoptado por el Ensaio sobre el origen de los conocimientos humanos. En
efecto, Condillac parece situar-se ante la sociedad constituida —y creada
por Dios — en el momento en que plantea la cuestion del lenguaje, de su
génesis y de su sistema, de las relaciones entre signos naturales y signos
instituidos, etcétera. En cambio Rousseau aspira a explicar el surgimiento
mismo de la convencion, es decir, segun cree, como surgen a la vez la so-
ciedad y el lenguaje a partir del ‘puro estado natural’ Para lograrlo debe
entonces poner entre paréntesis todo lo que Condillac da por supuesto, y
eso es, justamente, lo que pretende hacer”. DERRIDA, Jacques. La lingtiis-
tica de Rousseau. In: Presencia de Rousseau. Tradugdo de José Sazboén.
Buenos Aires: Ediciones Nueva Vision, 1972, p. 26.

40. Na segunda parte do Ensaio sobre a origem dos conhecimentos hu-
manos, Condillac prevendo e tentando se defender das criticas que ad-
viriam ao seu livro em funcdo da suposicdo do estabelecimento de uma
linguagem puramente humana, sem recurso a iluminacao divina da lingua
adamica supoOe que duas criancas de sexos distintos perdidas no deserto
apos o diluvio tenham instituido uma lingua através de meios naturais, ou
seja sem a intervencao divina: « Adam et Eve ne durent pas a I'expérience
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Ha que se ressaltar aqui as profundas divergéncias apresen-
tadas por Rousseau no que diz respeito a sociabilidade natural, que
contrariam a longa tradicao que remonta a Aristoteles e que sao
apresentadas com o auxilio das descricdes hipotéticas do Estado
de Natureza elaboradas por ele no segundo Discurso. Sobre essa
questao importa ler as paginas sobre Entendimento e Linguagem
presentes no livro Anthropologie et Politique: Les principes du sys-
téme de Rousseau, de Goldschmidt, onde o autor afirma que a in-
tencao critica face a questao do direito natural que permeia todo
o segundo Discurso “junta-se aqui a uma tese complexa, aceita
ao mesmo tempo pelos jus naturalistas e pelos philosophes, onde
se combinam ideias de sociabilidade, de razdao e subsidiariamente
aquelas de linguagem e de civilizacdo.” Ainda segundo o autor, “esta
tese, de origem aristotélica e estoicista, define o homem como um
ser sociavel e racional; ela é reafirmada por Grotius, Cumberland,
Pufendorf, Burlamaqui; e é aceita por Diderot, Condillac e a Enci-
clopédia”(GOLDSCHMIDT, 1983, p. 294-295).

I'exercice des opérations de leur ame ; et en sortant des mains de Dieu, ils
furent, par un secours extraordinaire, en état de réflechir et de se commu-
niquer leurs pensées. Mais je suppose que quelque temps apres le déluge,
deux enfants de I'un et de I'autre sexe aient été égarés dans des déserts
avant qu’ils connussent 'usage d’aucun signe. |’y suis autorisé par le fait
que j’ai rapporté. Qui sait méme s’il n’y a pas quelque peuple qui ne doive
son origine qu’a un pareil événement ? Qu’on me permette d’en faire la
suppositon, la question est de savoir comment cette nation naissante s’est
fait une langue. » (Essai : 1998, p. 161.) E em nota de pé de pagina - apods
aludir a teoria de Warburton em seu Essai sur les hiéroglyphes — Condillac
justifica sua hipdtese da seguinte maneira: « Si je suppose deux enfants
dans la nécessite d’immaginer jusqu’aux premiers signes du langage, c’est
parce que j'ai cru qu’il ne suffisait pas pour un philosophe de dire qu’une
chose a été faite par des voies extraordinaires, mais qu’il était de son de-
voir d’expliquer comment elle aurait pu se faire par des moyens naturels. »
CONDILLAC : 1998, p. 161.
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Sobre o tipo de dificuldades percebidas por Rousseau no que
concerne ao surgimento das linguas, e mencionadas na passagem
do segundo Discurso, acima citada, ele esclarece: “a primeira que
se apresenta é imaginar como elas (as linguas) se tornaram necessa-
rias; pois, os homens nao tendo nenhuma comunicacao entre si, ndao
se concebe a necessidade dessa invencao, nem sua possibilidade”
(OC, llL, p. 146). Nesse estado puro de natureza suposto por Rous-
seau, em que o homem é descrito como um ser isolado sem relacao
com seus semelhantes, nem mesmo reconhecendo-os enquanto tal,
¢ dificil conceber-se a maneira como se tornaram necessarias estas
primeiras instituicdes humanas.

Apos enfatizar as dificuldades inerentes a essa condicdo, o
autor escreve: “Suponhamos essa primeira dificuldade superada;
transponhamos por um momento o imenso espaco que sem du-
vida existiu entre o estado de natureza puro e a necessidade das
linguas; e procuremos, supondo-as necessarias, como puderam
elas comecgar a estabelecer-se”(OC, ll, p. 147). Outra dificuldade se
apresenta, e que segundo Rousseau seria ‘ainda maior do que a pre-
cedente’. Trata-se de saber o que foi mais necessario, se ‘a palavra
para aprender a pensar’ ou ‘saber pensar para encontrar a arte da
palavra’ (OC, L, p.147).

Quaisquer que sejam estas origens, insiste Rousseau, “vé-se,
pelo menos o pouco cuidado que tomou a natureza em aproximar os
homens” e em “facilitar-lhes o uso da palavra”(OC, L, p.151). Ao ne-
garem a concepcao das ideias inatas bem como aquela da existéncia
de uma lingua mae a partir da qual derivar-se-iam as demais linguas
histéricas” tanto Rousseau quanto Condillac veem-se na necessi-

41. Na verdade, Condillac ndo nega, ou ao menos nio nega formalmente a
existéncia das ideias inatas e da lingua Adamica. No primeiro Capitulo do
Essai, ele escreve: «L'dme peut donc absolument, sans le secours des sens,
acquérir des connaissances. Avant le péché, elle était dans un systéeme
tout différent de celui ou elle se trouve aujourd’hui. Exempte d’ignorance
et de concupiscence, elle commandait a ses sens, en suspendait 'action,
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dade de explicar, - ou como, no caso de Rousseau, de salientar as di-
ficuldades inerentes a este processo de geracao - esses complexos
primordios e os necessarios encadeamentos entre o surgimento das
ideias e a constituicdo da linguagem. Ambos fardo uso da hipotese
de uma linguagem natural, puramente instintiva, pouco distinta da
linguagem animal, mas, principalmente para Rousseau, bastante di-
versa das linguas instituidas.

A primeira linguagem do homem, a mais universal, a
mais enérgica, a unica de que precisou antes de de-
ver persuadir homens reunidos, foi o grito da natu-
reza. Como esse grito era arrancado apenas de uma
espécie de instinto nas ocasides mais prementes
para implorar socorro quando de grandes perigos,
ou alivio nas dores violentas, ele nao era de grande
utilidade ao curso habitual da vida, quando imperam
os sentimentos mais moderados (OC, I, p. 148).

et la modifiait a son gré. Elle avait donc des idées antérieures a 'usage
des sens. Mais les choses ont bien changé par sa désobéissance. Dieu lui
a oté tout cet empire : elle est devenue aussi dépendante des sens que
s’ils étaient la cause physique de ce qu’ils ne font qu’occasionner et qu’ils
lui transmettent. De la I'ignorance et la conscupiscence. C’est cet état de
I’éme que je me propose d’étudier, le seul qui puisse étre I'objet de la philo-
sophie puisque c’est le seul que I'expérience fait connaitre» (CONDILLAC :
1998 , p. 34). « Ainsi, quand je dirai que nous n’avons point d’idées qui ne
nous viennent des sens, il faut bien se souvenir que je ne parle que de
I’'état ot nous sommes depuis le péché. Cette proposition appliquée a I'amé
dans I'état d’innocence, ou aprés sa séparation du corps, serait tout a fait
fausse. Je ne traite pas des connaissances de I'déme dans ces deux états
parce que je ne sais raisonner que d’apres I'expérience» CONDILLAC :
1998, p. 35). Nesse sentido, afirma Bertrand : « De maniére emblematique,
la référence a la langue adamique joue a contre-emploi : Condillac ne I'uti-
lise que pour indiquer qu’il n’est pas nécessaire de remonter au-dela du
Déluge pour expliquer I'origine de la parole.» BERTRAND, Aliénor. Lorigine
du langage, entre nature et logique. Préface, In : Condillac et I'Origine du
langage. Paris : PUF, 2002, p. 10.
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Essa primeira linguagem, que Rousseau denomina ‘natural’,
composta basicamente de gritos puramente instintivos e de gestos,
era a unica disponivel antes de os homens estabelecerem relacoes
mais permanentes. O fato é que Condillac faz derivar imediatamen-
te dessa linguagem natural nascida das necessidades, sem grandes
diferencas, a linguagem instituida. Tal derivacao é expressa no Essai
sur l'origine des connaissances humaines através da teoria dos sig-
nos e também em algumas de suas obras ulteriores. No capitulo [V
da primeira parte do Essai o autor distingue trés espécies de signos:
Em primeiro lugar estariam “os signos acidentais, ou os objetos que
as circunstancias particulares ligaram a algumas de nossas idéias e
que servem para relembra-las”, em segundo lugar “os signos natu-
rais, ou os gritos que a natureza estabeleceu para os sentimentos
de alegria, de medo, de dor etc...” e em terceiro lugar “os signos
de instituicdo, ou aqueles que nds mesmos escolhemos e que tém
apenas uma relacao arbitraria com nossas idéias” (CONDILLAC,
1998, p. 63). Na sequéncia do Essai, Condillac explica como se da
a passagem dos gritos naturais ou do que ele chama de ‘linguagem
de acdo’, que seria um composto de gritos e de gestos e pouco dis-
tinta da linguagem dos animais, aos sinais instituidos e a formacao
do entendimento e da linguagem; fazendo derivar esta ultima das
necessidades naturais do homem, sem nenhuma diferenca ou corte
radical entre esta linguagem instintiva e a linguagem humana arti-
culada e instituida.*? No Traité des animaux, que sera publicado no
ano de 1755, ele repetira que “a linguagem de acao prepara a dos
sons articulados” (CONDILLAC, 2004, p. 160). Cabe ressaltar que o

42. Condillac salienta entretanto que os animais nio dispdem da capaci-
dade de criarem signos arbitrarios ou instituidos e por isso possuem uma
linguagem limitada. Cf. ROBINS : «L’histoire supposée des deux enfants
post-diluviens est présentée par Condillac comme un example de la ma-
niere dont le langage aurait pu s’instaurer par étapes entre deux étres
poussés par le besoin. ll n’a pas confondu langage et discours ; I'animal
est privé de I'equipement mental, et non pas nécessairement de I’équipe-
ment physiologique nécessaire a la communication par le langage (Essai,
. 2.4.46 ; 1.1.1-8). » ROBINS : 1982, p. 98.
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surgimento e o aperfeicoamento da linguagem so6 se torna possivel
em sociedade, pois a passagem dos signos naturais aos signos ins-
tituidos supde o papel determinante do auditor e ndao somente do
emissor do signo.*

43. Hans AARSLEFF em seu artigo: Condillac a-t-il trop donné aux signes?
Explica de forma bastante clara essa passagem dos signos naturais aos
signos artificiais ou de instituicdo. Segundo ele: « La connaissance et la
discursivité ne peuvent se produire sans la puissance du rappel, le rappel
sans la mémoire, et la memoire sans les signes. Ces signes ne peuvent étre
privés ; ils doivent étre générés de facon publique. Comment ’humanité
a-t-elle engendré des signes ? Condillac distingue trois sortes de signes
(Essai, L, 2, § 35). La premiére est celle des ‘signes accidentels’, qui ont pour
effet de produire en nous le sentiment d’avoir déja fait I'expérience d’une
situation présente. Ce sentiment, appelé réminiscence, enseigne qu’une
expérience passée peut étre remémorée de facon extrémement vive dans
I'esprit avec la conviction a la fois que cet événément n’est pas illusoire et
qu’il n’est pas produit par un rappel intentinnel. Ce qui a été rencontré de
facon accidentelle est devenu un signe qui a déclenché le rappel. De toute
évidence, il serait étonnant de disposer d’une maitrise sur des signes d’une
telle puissance. La seconde est celle des sons qui expriment spontanément
des états dffectifs de I'esprit tels que la joie, la crainte, la douleur — ou
ce que l'on appelle de nos jours ‘les grognements et les gémissements’ ;
lorsque ces derniers sont proférés pour la premiere fois, ils ne sont pas
encore des signes, mais ils deviennent si un auditeur ou un spectateur,
animé par la sympathie, les reconnait comme des expressions naturelles
et familiéres d’états d’esprit et répéte a son tour un son particulier avec
I'intention de communiquer. Bien que le signe ou le geste soit le méme, a
ce moment, il cesse d’étre naturel, et va rejoindre la troisieme catégorie
des signes, les signes institiués que nous faisons pour nous-mémes. Dans
cet acte, I'auditeur ou le spectateur exerce la maitrise de son attention
qu’on appelle réflexion, qui, une fois éveillée, interagit avec les signes dans
un processus de progrées réciproque. Sans les cris et les gestes naturels,
nous n’aurions pu devenir des étres capables de communiquer (...)Le lan-
gage d’action est le proto-langage de toutes les formes plus tardives. »
AARSLEFF : 2002, p. 91-93. IN : Condillac et I'origine du langage. PUF :
Paris : 2002.
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Sobre essa linguagem natural* ou substrato preé-reflexivo
auxiliar, responsavel pelos primordios da reflexdo, Condillac, nao
satisfeito com as explicacdes fornecidas no Essai, e motivado tam-
bém pelas criticas apontadas por Rousseau,” empreendera novas
tentativas de precisar tais nocées, o que ocorrera principalmente
em sua Grammaire e na Logique, chegando a afirmar nesta ultima,
a existéncia de uma ldgica natural’® anterior ao estabelecimento da
linguagem. Entretanto, apesar destas tentativas de precisar e apro-
fundar sua teoria linguistica, a postura Condilaquiana mantera certa
constancia entre seus diversos escritos.” O fato é que esse estudo

44. Em sua Logica (1780), Condillac escrevera : “as agées do corpo repre-
sentam as acées da alma e desvendam algumas vezes até os pensamentos
mais secretos. Esta linguagem é da natureza; é a primeira, a mais expres-
siva, a mais verdadeira... é segundo este modelo que aprendemos a fazer
linguas”CONDILLAC: 1979, Ldégica, p. 83. Apud TIELLET: 1995, p. 63 e ain-
da: “Acabo de dizer que hd uma lingua inata, ainda que néo haja idéias que
o sejam. Esta verdade, que poderia ndo ter sido aprendida, é demonstrada
pelas observacées que a sequem e a explicam. A linguagem que denomino
inata é uma linguagem que ndo aprendemos, porque é o efeito natural e
imediato de toda a nossa conformacado. Ela exprime ao mesmo tempo o
que sentimos: ndo é um método analitico; ndo decompée nossas sensa-
coes; evidencia o que elas contém; ndo fornece, portanto idéias.”(Logica:
pensadores, p. 106.)

45. Eis a nota remetendo a Grammaire, citada por Aliénor Bertrand: « Voi-
la sans doute a quoi M. Rousseau n’a pas fait attention. (...) je suppose
seulement que les hommes ont eu des besoins, et qu’en conséquence, ils
ont observé, non les propriétés des choses, mais les rapports sensibles des
choses a eux, et ils les ont observés, parce qu'’ils les sentaient, et qu’ils ne
pouvaient pas ne pas lesentir. (...) Tous cela ne damandait que cette por-
tion de métaphysique qui est en nous méme avant que nous sachions par-
ler, et que les besoins développent dans les enfants » (Grammaire, Oeuvres
philosophiques, t, ll, |, 2, p. 433 apud BERTRAND : 2002, p.10.)

46. Ver Préface: L'origine du langage, entre nature et logique. BERTRAND:
2002 p. 8-9.

47. Cf. Robins : « La théorie de Condillac sur I'évolution du langage est pré-
sentée dans la seconde partie de son Essai sur l'origine des connaissances
humaines (1746) ; elle est également discutée dans certains ouvrages ul-
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das mudancas sofridas na teoria da linguagem de Condillac em suas
obras mais maduras, tais como a Grammaire e a Logique — que me-
receriam uma investigacdao mais aprofundada - ultrapassa o objetivo
da andlise prevista para esse trabalho, mesmo porque, tendo sido
publicadas respectivamente nos anos de 1775 e 1780, ndao poderiam
ter influenciado na construcdo da teoria linguistica Rousseauniana
pelo simples fato de que Rousseau morre no ano de 1778.

Ainda no tocante a questdo da ‘linguagem natural’, e princi-
palmente no que concerne a teoria de Condillac, cabe lembrar con-
forme Bertrand, que “ela somente poderia ser qualificada de ‘lin-
guagem’ por extensao”; ela é utilizada de forma impropria “para de-
signar o conjunto dos elementos inatos permitindo a comunicacao
de se instaurar. Em sentido estrito, somente a linguagem de acao e
a linguagem dos sons articulados podem ser consideradas como as
espécies de linguagem que pertencem verdadeiramente a categoria
das artes” (BERTRAND,2002, p.121). Para Rousseau também, esta
linguagem somente poderia ser chamada como tal, de modo im-
proprio, dado que ela sera modificada desde seus primordios pelas
condicdes particulares das linguas instituidas. Mesmo os gritos na-
turais, mudariam, segundo Rousseau, em funcdo do clima ou mes-
mo do tipo de fauna presente em cada regidao, dado que, muitas das
primeiras palavras e nomes proviriam da imitacao dos gritos dos
animais que habitam as diferentes partes do globo e que ajudariam
na constituicio das diversas onomatopeias*® que estdo na origem
das linguas instituidas.

térieurs, la Grammaire (1775), la Logique (1780) et la Langue des calculs
(publié en 1798). En général, son traitement du sujet est relativement
constant, méme si certaines différences entre les ouvrages mentionées
ont été relevées par Auroux (1979 :30-1). » ROBINS, R.H. Condillac et I'ori-
gine du langage. In : Condillac et les Problémes du Langage. Textes Recueil-
lis par Jean SGARD. Geneve-Paris : Editions Slatkine, 1982, p. 97.

48. Sobre o carater onomatopeico das primeiras linguas Condillac ja havia
escrito em seu Essai : « (...) les premiers noms des animaux en imiterent
vraisemblablement le cri: remarque qui convient également a ceux qui
furent donnés aux vents, aux riviéres et a tout ce qui fait quelque bruit. »
CONDILLAC : 1998, p. 171.
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Rousseau insiste no tempo e nas dificuldades que precisa-
ram ser vencidas para que se pudesse aperfeicoar a linguagem, de-
senvolver as ideias abstratas, as nocdes de numeros, verbos, par-
ticulas, sintaxe e “formar toda a l6gica do discurso” (OC, L, p. 151).
E resolve a situacao pela negativa, abandonando-a, e deixando a
questao acerca dessa aporia insoluvel em aberto:

Quanto a mim, assustado com as dificuldades que
se multiplicam e convencido da impossibilidade qua-
se comprovada de que as linguas tenham podido se
estabelecer por meios puramente humanos, deixo a
quem queira empreender a discussdao desse dificil
problema: o qual foi o mais necessario, a sociedade
ja formada, quando da instituicao das linguas ou das
linguas ja inventadas, quando do estabelecimento da
sociedade (OC, LlL, p. 151).

Cabe ressaltar aqui a importancia e as implicagdes politi-
cas e religiosas que permeiam o debate acerca do surgimento da
linguagem, ocorridas a partir desta época e que continuarao a re-
percutir até a época da Revolucao Francesa e, a partir dai, espa-
Thando-se pelo mundo principalmente no que toca ao surgimento
das primeiras instituicoes humanas e a dessacralizacdo da ordem
social. Por isso explica-se a precaucdo de Condillac em afirmar
que suas pesquisas sao puramente hipotéticas e so dizem respeito
ao tipo de linguagem que pode ter sido produzida pelos homens
apos o diluvio. Desta forma, Condillac pretende se isentar de qual-
quer tipo de acusacdo de heresia, no sentido de que, esta lingua
instituida contraria os dogmas da revelacgao crista e da lingua ada-
mica que teria sido transmitida diretamente por Deus a Addo. No
entanto, apesar das precaucdes tomadas, Condillac ndo deixara de
ser considerado um dos inimigos mais virulentos da religido crista
em funcao de sua teoria materialista acerca do surgimento das
instituicbes humanas.* Afinal, conforme Ricken:

49, Cf. Ricken: « La théorie linguistique de Condillac n’échappe pas au juge-
ment de Bonald et de Maistre. Pour celui-ci I'hypothése condillacienne de
l'origine commune de la pensée et du langage aurait matérialisé 'origine
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Toda teoria sobre a origem da linguagem implica
de alguma maneira uma teoria sobre a origem da
sociedade, ao menos no que diz respeito a preexis-
téncia ou nao da sociedade a linguagem; e também
no que diz respeito ao tipo de ser humano que exis-
tia no ponto de partida da historia da sociedade.
(RICKEN, 1982, p. 81)

Ainda conforme Ricken: “um dos primeiros a tirar conse-
quéncias politicas desta hipotese de a sociedade, a linguagem e o
pensamento serem produtos da historia, foi justamente Rousseau,
com sua interpretacao radicalizada da comunicacao social exposta
no Discurso sobre a origem da desigualdade (1756)”, e em seu En-
saio sobre a origem das linguas , onde se inspirando pela hipote-
se da origem da linguagem desenvolvida no Essai sur I'origine des
connaissances humaines “Rousseau atribui a linguagem um papel
essencial na origem e na evolucao da sociedade e mesmo do género
humano, assim como na origem e manutencdo da desigualdade so-
cial” (RICKEN, 1982, p. 82).

Realmente, o0 uso da linguagem possui papel determinante na
constituicao das sociedades. No Ensaio sobre a origem das linguas
Rousseau respondera a questao exposta, e deixada em aberto no
segundo Discurso, - qual teria sido mais necessaria, se a linguagem

de nos idées et ainsi dégradé la nature spirituelle de 'homme. Bonnald
lui aussi accuse la théorie linguistique de Condillac d’avoir véhiculé une
conception de ’'homme et de la société qui aurait favorisé le materialisme
et le bouleversement de I'ordre naturel de la societé. La conceptualisation
idéologique de I'objectif de la Restauration ne peut s’affirmer en ignorant
I'importance qu’avaient revétue des problémes lingistiques pour la phi-
losophie des Lumieres, jugée coupable du cataclysme que la Révolution
venait de faire subir a I'ordre naturel de la société. La théorie sensualiste
du langage y est donc pour quelque chose si ce détestable Condillac, ainsi
nommeé par de Maistre dans une lettre @ Bonnald, aparait comme le plus
coupable des conjurés modernes. » RICKEN, Ulrich. Linguistique et anthro-
pologie chez Condillac. In : Condillac et les Problémes du Langage. Textes
Recueillis par Jean SGARD. Genéve-Paris : Editions Slatkine, 1982, p. 75.
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para a formacao da sociedade ou a sociedade para a instituicdo da
linguagem — afirmando ter sido a linguagem a primeira instituicao
social.*® Entretanto, no Ensaio sobre a origem das linguas, a distan-
cia com relagdo ao sensualismo Condillaquiano aparece de forma
nitida. Nele Rousseau afirma claramente que a palavra deriva das
paixdes morais e nao das necessidades, tal como afirmara Condillac
em seu Ensaio.” Este periodo da historia da humanidade, no qual
pode se dar o surgimento da palavra, fruto de um relacionamento
mais estreito entre os homens, é localizado por Rousseau na ‘idade
das cabanas’ ou no segundo estado de natureza, aquele que antece-
de imediatamente o estabelecimento da propriedade e do contrato.

Apesar das divergéncias, Rousseau aceita a ideia da existén-
cia dos gritos naturais, e da linguagem de acdo°?, composta por es-

50.0C,V, p. 375.

51. Em varios momentos do Essai Condillac afirma ser a linguagem fruto das
necessidades. Contentar-nos-emos aqui, em citar uma pequena passagem
do capitulo X da segunda parte do Essai, onde o autor escreve: “Ce furent les
besoins qui fournirent aux hommes les premieres occasions de remarquer
ce qui se passait em eux-mémes; et de I'exprimer par des actions, ensuite
par de noms” (CONDILLAC: 1998, p. 231). No verbete Sensualismo do
Dictionnaire de Rousseau podemos ler a seguinte afirmacdo que apresenta
justamente a distin¢do entre os posicionamentos de Rousseau em relacao
a Condillac : « Le second Discours enretient par moments un dialogue
avec Condillac, en particulier sur l'origine sociale du langage. Ce théme
se révéle si riche qu’il en garde le développement pour I'Essai sur l'origine
des langues, rédigé dés 1756. a cette époque, il s’est déja séparé du
sensualisme condillacien sur un point essentiel : le besoin de s’exprimer
nait des passions et non des besoins ». Dictionnaire de Rousseau (2006, p.
853). Essas distingdes sdo apresentadas de forma inequivoca em resposta
a Condillac no Capitulo Il do Ensaio sobre a origem das linguas onde
Rousseau escreve : « pretende-se que os homens inventaram a palavra
para exprimir suas necessidades ; tal opinido me parece insustentdvel. O
efeito natural das primeiras necessidades consistiu em separar os homens
e ndo em aproximd-los” (OC, V, p. 380).

52. Cf. Starobinski : « (...) sur bien des aspectes du probéme, Rousseau re-
prend les vues de Condillac, qui les avait lui-méme élaborées a partir d'une
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tes gritos e complementada com gestos. Entretanto, conforme afir-
mamos anteriormente, tal linguagem, seria suficiente apenas para
atender as necessidades fisicas, mas seria incapaz de dar conta das
necessidades oriundas das paixdes morais e nascidas do convivio
mais estreito entre os homens ou da vida propriamente social. Estas
sO poderiam ser satisfeitas através do uso da fala ou da linguagem
dos sons articulados. Nesse sentido Rousseau escrevera no Ensaio
sobre a origem das linguas:

Inclino-me (...) a pensar que, se sempre conhecésse-
mos tao so6 necessidades fisicas, bem poderiamos ja-
mais ter falado, e entender-nos-iamos perfeitamente
apenas pela linguagem dos gestos. Poderiamos ter
estabelecido sociedades, pouco diversas do que sdo
hoje, ou que alcancassem até melhor o seu objeti-
vo. Teriamos podido instituir leis, escolher chefes,
inventar artes, estabelecer o comércio e, numa pala-
vra, fazer quase tantas coisas quantas fazemos com
o auxilio da palavra (OC, V, p. 378).

Fica claramente expressa a distin¢do e o corte radical entre
a linguagem dos gestos, ou mesmo da linguagem de acdo, que pode
ser partilhada, em certa medida, também pelos animais e que é fru-
to das necessidades fisicas; e a linguagem dos sons articulados ou
da voz, (parole) que é “arrancada pelas paixdes”. Esta linguagem
convencional, fruto das paixées morais do homem ¢é que o diferen-

tradition qui remonte a Platon. Comme Condillac, Rousseau voit le lan-
gage naitre avec le ‘cri de la nature’ passer par le geste (langage d’action)
et aboutir lentement au langage d’institution. Comme Condillac, comme
Maupertuis, Rousseau admet que les désignations concreétes et les ono-
matopées ont précédé les signes abstraits et les termes conventionnels :
la communication s’est d’abord effectuée par les symptémes immédiats
de I'émotion, avant de passer par le truchement d’un systéme des signes
médiateurs. L'orignalité de Rousseau aparait d’une part dans la maniére
dont il multiplie les oppositions embarrassantes, la ou Condillac ménage
des transitions aisées ; » (STAROBINSKIL : 1971, p. 363).
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cia dos demais animais. Tal ideia é expressa claramente no inicio
do primeiro capitulo do Ensaio sobre a origem das linguas, onde
Rousseau afirma que “a palavra distingue o homem dentre os ani-
mais: a linguagem distingue as nagoes entre si” (OC, V, p. 375), e
completada ainda no final do mesmo capitulo onde o autor insiste
que “alingua de convencao pertence somente ao homem” e este é o
motivo pelo qual o homem progride “tanto no bem quanto no mal, e
porque os animais ndo o fazem” (OC)V, p. 379).

Como podemos notar, é a partir das elaboracoes e das rela-
coes vivenciadas na e pela lingua de convencao que o homem pode
progredir, seja para o bem, seja para o mal. Alingua sofre as influén-
cias do clima e das condicdes nas quais ela nasce e se ressente das
mudancas sofridas pelo governo e pelas contingéncias historicas do
povo que a fala. As linguas guardam as particularidades dos povos
que as falam e se alteram de acordo com as mudancas ocorridas nos
povos falantes. Essa relacao intrinseca entre o carater das linguas e
dos povos é apresentada tanto por Condillac quanto por Rousseau,
apesar das diferencas que podem ai ser percebidas.

Segundo o abade, o carater do povo, da lingua por ele falada
e o0 seu modo de governo estdo intimamente relacionados. No ca-
pitulo XV da segunda parte do Essai, ao tratar Da inclinac¢do das
linguas, o autor salienta que “duas coisas concorrem para formar o
carater dos povos: o clima e o governo. O clima confere mais vivaci-
dade ou mais fleuma e, dessa maneira, dispde mais a uma forma de
governo do que a outra; mas estas disposicoes se alteram por mil
circunstancias”(CONDILLAC, 1998, p. 258). Apesar de mencionar o
clima como sendo um dos fatores que influi sobre o carater do po-
vos, Condillac considera que esta primeira influéncia cede lugar ao
carater do governo e que “o carater de um povo sofre praticamente
as mesmas variacées que seu governo e ndo se fixa enquanto este
ndo tenha assumido uma forma constante” (CONDILLAC, 1998, p.
258). Por sua vez, o governo, influindo sobre o carater dos povos,
influi também sobre o carater das linguas, e este sera finalmente
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consolidado de forma mais ou menos estavel através do génio dos
grandes escritores:

Assim, o governo influi sobre o carater dos povos, o
carater dos povos influi sobre o das linguas. E natu-
ral que os homens, sempre apressados pelas neces-
sidades e agitados por paixdes, nao falem das coisas
sem fazer conhecer o interesse que eles tomam por
elas. E preciso que eles juntem gradualmente as pa-
lavras ideias acessorias que marcam a maneira pela
qual eles sao por elas afetados e os julgamentos que
eles lhes conferem. E uma observacao facil de fazer,
pois ndo existe quase ninguém cujo discurso nao
desvele o verdadeiro carater, mesmo nos momen-
tos onde ele toma mais precaucdes para escondé-lo.
E suficiente estudar um homem por algum tempo
para aprender sua linguagem; eu digo sua lingua-
gem, pois cada um tem a sua segundo suas paixoes
(CONDILLAC, 1998,p. 259).

Se, como podemos verificar, o carater de um particular é
facilmente observado através de seu discurso; “O carater dos po-
vos se mostra ainda mais abertamente que o dos particulares. Uma
multidao ndo saberia agir em concerto para esconder suas paixdes.
Além disso, nos ndo imaginariamos a necessidade de fazer mistério
de nossos gostos, quando eles sdo comuns a Nossos compatriotas.”
Nesse sentido, afirma Condillac, “tudo confirma entdo, que cada
lingua exprime o carater do povo que a fala” (CONDILLAC, 1998,
p- 259). Influéncia decisiva, ao menos para fixar o carater de um
povo em uma determinada lingua, sao os grandes escritores. Estes
Ihe conferem uma sélida estabilidade, capaz inclusive de fazer face,
segundo o autor, as mudancas ocorridas nos costumes.

Nesse sentido, as regras da moral podem ser apreendidas e
percebidas através do estudo e da aprendizagem da lingua. Confor-

53. Cf. Condillac : « (...) le caractére d’une langue, surtout s’il est fixé par
des écrivains célebres, ne change pas aussi facilement que les moeurs d’un
peuple. » (CONDILLAC: 1998, p. 259.)
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me afirma Tiellet, em um dos pouquissimos trabalhos académicos
escritos sobre Condillac no Brasil:

[...] aregra da lingua é a regra da moral; o estabele-
cimento da moralidade publica passa, antes de tudo,
pela instancia dos saberes que se opera na lingua.
(...) O manejo da lingua, entdo, aparece como uma ta-
refa ética. Estabelecidas as formas basicas das cons-
trugdes arquetipicas do discurso moral e suas zonas
individuais de desregramento, cabe ver o andamento
social da lingua e o que suscita o seu desenvolvimen-
to na historia (TIELLET, 1995, p. 114).

Esta intima relacdo entre ética, moral e linguagem se apre-
senta de maneira matizada por Condillac que - provavelmente em
funcdo de sua notavel prudéncia - a exp0Oe através de argumentos
linguisticos ou de sua teoria do conhecimento. Muitos dos proble-
mas verificados em sociedade tém suas causas atribuidas por ele
ao mau uso da linguagem e da maneira como apreendemos na e
pela lingua, as no¢des morais. “O que acostuma nosso espirito a
essa inexatidao”, dira Condillac, “é a maneira como nos formamos
na linguagem” (CONDILLAC, 1998, p. 273). Conforme Claudine
Tiercelin, é em funcdo do fato de fazermos uso da palavra muito
tempo antes de atingirmos a idade da razdo que cometemos tan-
tos erros (TIERCELIN, 2002, p. 33). Este acesso tardio a idade da
razao e todos os descaminhos que seguimos na tarefa de aprendi-
zagem da lingua sdo os responsaveis, em boa medida, pelos insu-
cessos presenciados em sociedade.

Para Condillac, é a “razdo que coroa todo o entendimento”;
ela é o ultimo degrau a ser atingido no processo de aprendizagem
e é ela a responsavel por nossa boa ou ma conduta no plano das
acoes sociais. Nesse sentido justifica-se a posicdao exposta acima,
de que o bom uso da linguagem tem implicacOes éticas evidentes.
Leiamos nas proprias palavras do autor a ideia exposta ainda na
primeira parte do Essai:



92

Politica e Linguagem em Rousseau

De todas as operacdes que nos descrevemos, resulta
uma que, por assim dizer, coroa todo o entendimen-
to: é a razdo. Qualquer ideia que possamos fazer,
todo mundo concorda que ndo é sendo através dela
que podemos nos conduzir sabiamente nas questoes
civis e fazer progressos na busca da verdade. E pre-
ciso concluir entao que ela nao é outra coisa senao
o conhecimento da maneira como devemos reger as
operacgdes de nossa alma (CONDILLAC, 1998, p. 96).

Rousseau, no livro Il do Emilio, designara a razao em termos
praticamente idénticos aos utilizados por Condillac: “De todas as
faculdades do homem, a razdo, que nao é por assim dizer senao
um composto de todas as outras, € a que se desenvolve com mais
dificuldade e mais tardiamente” (OC, LV, p. 317). Cabe ressaltar que
as semelhancas percebidas entre as concepcoes de educacdo e de
construcdo do conhecimento nao param por aqui, se Condillac, na
esteira de Locke, acentua o papel dos sentidos na aquisicao das
ideias e, consequentemente, acaba por invalidar a teoria das ideias
inatas. Rousseau, por sua vez, afirmara em unissono que nos “nas-
cemos capazes de aprender, mas sem nada saber e nada conhecen-
do” (OC, LV, p. 279). Em fungao da atencao concedida ao processo
de construcao e de ensino que se opera na e pela lingua é que tanto
Condillac quanto Rousseau concederdao tamanha atencdo ao méto-
do utilizado para ensinar as criancas — afinal, conforme dira Con-
dillac, “é na infancia que nds somos imbuidos de preconceitos que
retardam os progressos dos nossos conhecimentos e que nos fazem
mergulhar no erro” (CONDILLAC, 1998, p. 289) - e alertarao para os
perigos de um processo prematuro de ensino que nao atente para
as especificidades da idade dos alunos nem tampouco para o tipo
de conteudo a ser tratado com estes. Entretanto, notamos aqui mais
uma diferencga importante no papel atribuido a razdo. Para Condil-
lac, é somente através dela que podemos agir bem em sociedade,
a0 passo que, para Rousseau, ndo é a razao, mas “a consciéncia (...)
0 mais esclarecido dos filésofos; e n6s nao precisamos saber o de
Offices de Cicero para sermos homens de bem” (OC, LV, p. 767).
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Seguindo-se este processo lento, mas preciso, de aprendi-
zagem, onde as palavras ensinadas ndo sao meras palavras a se-
rem decoradas, mas vém sempre acompanhadas de ideias nitidas e
precisas, talvez nao se formem pequenos ‘prodigios’, mas se evite
que estes se tornem, no futuro, verdadeiros pedantes sobrecarre-
gados de palavras vas e de uma linguagem estéril. “Os primeiros
progressos desta educacdo seriam bem lentos, é verdade”, confirma
Condillac; e “nao veriamos prodigios prematuros de sapiéncia que
se tornam, apos alguns anos, prodigios de estupidez; mas veriamos
uma razdao livre de erros e capaz, por consequéncia, de se alcar a
amplos conhecimentos” (CONDILLAC, 2004, p. 192). Rousseau, no
livro Il do Emilio, ressaltando as vantagens de seu proprio método,
— que ademais ndo difere muito do método Condillaquiano — dira:

E verdade que este método nao forma pequenos
prodigios e ndo faz com que os preceptores e 0s
professores brilhem, mas forma homens judiciosos,
robustos, saos de corpo e de entendimento, que,
sem se terem feito admirar quando jovens, far-se-ao
honrar quando adultos (OC, LV, p. 351).

Peter Jimack, em artigo no qual trata das influéncias de Con-
dillac, Buffon e Helvetius na escrita do Emilio, salientara que o que
diz Condillac acerca da educacdo das criancas sobre “a manei-
ra como se deve formar o espirito delas é perfeitamente analoga
aquela exposta nos trés primeiros livros do Emilio” (JIMACK, 1956-
1958,p.131), além disso o autor lembrara ainda que a “dita educacao
negativa,” que ocupa os dois primeiros livros da mesma obra “ndo
é outra coisa sendo a educacao perfeitamente positiva dos senti-
dos” e que “ o estudo sucessivo e metodico de cada sentido, ex-
posto por Rousseau, lembra o método do tratado das sensacoes de
Condillac” (JIMACK, 1956-1958, p. 108). Se Rousseau insiste em se
separar das concepcodes sensualistas e em marcar a distancia entre
esta e as suas proprias, isso se da, em grande medida, em funcao
do fato de que elas se pareciam muito. No entender de Jimack, as
“diferencas que ele (Rousseau) estabelece entre suas proprias dou-
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trinas e aquelas dos sensualistas restam bem menos numerosas do
que as semelhancas” (JIMACK, 1956-1958, p. 107), principalmente
no que concerne ao método fundado na observacao que podemos
encontrar no Emilio. Tais constatacoes levam o autor a afirmar que
“apesar das invectivas contra os ‘philosophes’, apesar da Profissao
de fé do vigario de Saboia, apesar do estreito parentesco que o liga
a Plutarco e aos antigos, o autor do Emilio se mantém completa-
mente imbuido do espirito filoséfico e sensualista de seu século”
(JIMACK, 1956-1958, p. 137).

Mas voltemos a questdo das linguas, e de como estas se
relacionam e se alteram de acordo com as mudancas sofridas nos
costumes e nos governos. Rousseau no livro Il do Emilio ira expor
nos seguintes termos a relacao entre a lingua e os costumes de
uma nacao:

As cabecas formam-se sobre as linguagens, os pen-
samentos tomam o aspecto dos idiomas. S6 a razao
é comum, o espirito em cada lingua tem sua forma
particular, diferenca esta que bem poderia ser em
parte a causa ou o efeito dos temperamentos na-
cionais, e 0 que parece confirmar esta conjectura é
que em todas as nagdes do mundo a lingua segue as
vicissitudes dos costumes e se altera ou se conserva
com eles (OC, LV, p. 346).

Seguindo de perto a ideia final da passagem acima, Rousseau,
no capitulo XIX do Ensaio sobre a origem das linguas, tomando
como exemplo as mudancas verificadas na lingua grega em funcao
dos rumos conferidos a sua politica lembrara que, “a Grécia sob
grilhdes perdeu aquele fogo que s6 anima as almas livres e ndo en-
controu mais, para louvar seus tiranos, o acento com o qual cantara
seus herois” (OC, V, p.425).

Se a dependéncia entre lingua, costumes e Governo é neces-
saria, como Rousseau insistira em varias de suas obras - conforme
mostraremos na sequiiéncia deste capitulo e também no capitulo fi-
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nal do presente livro -, a relacdo entre as linguas e o clima,* nao
deixarda de ser analisada por ele. Este, (0 clima) sera considerado
pelo autor como um fator ainda mais relevante e decisivo do que
havia sido considerado pelo abade. Isso porque, sendo a lingua a
primeira “instituicao social, s6 as causas naturais’ ela ‘deve sua for-
ma” (OC, V, p. 375). Dessa maneira, antes mesmo de serem esta-
belecidas relagdes propriamente sociais, o clima interferira no tipo
de acento que impregnara as linguas nascentes diferenciando-as
das demais e conferindo a cada lingua e, consequentemente, a cada
povo, uma especificidade sui generis. Esta ideia é expressa de ma-
neira veemente em ’origine de la melodie, onde o autor afirma que
“nds ignoramos tdo completamente o estado natural do homem a
ponto de ndo sabermos nem mesmo se existe um tipo de grito que
The seja proprio”, por outro lado, em funcao do fato de ser um ani-
mal imitador ele:

[...] podera entdo, de inicio, imitar os gritos daqueles
que lhe cercam, e segundo as diversas espécies que
habitam cada recanto, os homens, antes mesmo de
possuirem linguas puderam ter gritos diferentes de
um pais a outro. Além disso, os drgdos estavam mais
ou menos (...) flexiveis segundo a temperatura dos
climas, que ai ja se apresenta a origem do acento
nacional mesmo antes da formacdo da linguagem
(OC,V, p. 331).

54. No que concerne a influéncia dos climas sobre a civilizacdo, importa
ver o fragmento L'influence des Climats sur la civilisation, que conforme
afirma Derathé em nota explicativa do texto da Pléiade, tem relacdo direta
com o capitulo X do Essai sur l'origine des langues. Fragments Politiques
(OC, UL, p.529 e seguintes). Nele o autor escreve : “Le climat, le sol, I'air,
I'eau, les productions de la terre et de la mer, forment son tempérament,
son caractere, déterminent ses gouts, ses passions, ses travaux, ses ac-
tions de toutes espéce” (OC, Ill, p. 530). Ainda, segundo Derathé, a teoria
dos climas exposta por Rousseau teria provindo da leitura Do espirito das
leis de Montesquieu (OC, IlL, p. 1533).
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A recusa em admitir qualquer espécie de lingua mae original
que pudesse homogeneizar o género humano € evidente. Rousseau
insiste no carater peculiar de cada povo e na autonomia dos costu-
mes e das linguagens que foram se constituindo em cada recanto do
globo. O desenvolvimento do argumento mesologico que ja aparece
de forma evidente no manuscrito acima citado, sera desenvolvido
nos capitulos VI, X, X e Xl do Ensaio, onde nosso autor afirmara
que mesmo as “linguas modernas, centenas de vezes misturadas
e refundidas, ainda conservam alguma coisa dessas diferencas”
(0C,V, p. 409).

A profunda dependéncia percebida entre o carater das lin-
guas e as transformacoes operadas nos povos, pelos governos e pe-
los habitos sociais é ressaltada por ambos os autores. Tanto o abade
quanto Rousseau mencionam o fato de que as linguas, nascidas de
um desejo de transparéncia e instituidas em funcao do desejo de
transmitir ideias e sentimentos, acabam, com o passar do tempo,
transformando-se em objeto de mistério e engodo, ou de florilégios
excessivos que prejudicam a transparéncia das mesmas. Nesse sen-
tido, podemos ler no primeiro Discurso:

Antes que a arte polisse nossas maneiras e ensinas-
se nossas paixdes a falarem a linguagem apurada,
nossos costumes eram rusticos , mas naturais, e a
diferenca dos procedimentos denunciava, a primeira
vista, a dos caracteres. No fundo, a natureza huma-
na ndo era melhor, mas os homens encontravam sua
seguranca na facilidade para se penetrarem recipro-
camente, e essa vantagem, de cujo valor nao temos
mais nogdo, poupava-lhes muitos vicios (OC, L, p. 8).

De maneira semelhante Condillac ja havia exposto, na segun-
da parte de seu Essai, a ideia segundo a qual a linguagem surge
eivada de uma intencdo de clareza, na sequéncia de seu desenvol-
vimento acaba tornando-se objeto de obscurecimento em funcao
do espirito de faccdo e em um terceiro momento impregna-se do
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desejo de embelezamento e de florilégios, de maneira que, segundo
o autor, “o que devia sua origem a necessidade” e que “tinha sido
inventada para a clareza” foi “convertida em mistérios” e “cultivada
em funcdo do ornamento” (CONDILLAC, 1998, p. 253). Ja no capitu-
lo XL, ao tratar da significacdo das palavras, Condillac havia escrito:

Enfim chegou o tempo de homens que, compondo
sua linguagem do jargao de todas as seitas, sus-
tentaram o pro e o contra sobre todos os tipos de
matéria — talento que nds admiramos e que talvez
admiremos ainda, mas que tratariamos com um so-
berano desprezo se apreciassemos melhor as coisas
(CONDILLAC, 1998, p. 239).

Condillac, em referéncia obvia aos sofistas e ao carater am-
biguo dos discursos a eles atribuidos, manifesta seu desprezo por
este carater intencionalmente dubio utilizado na construcao dos
discursos. Além disso, Condillac partilha também da critica ao uso,
excessivamente florido da linguagem, devido a sua concomitante
falta de precisdo. Segundo Tiellet:

[...] o século XVl francés, e Condillac € uma de suas
expressdes mais admirdveis, realmente recusa-se
as atividades misteriosas. No terreno filoséfico, o
fendomeno pulula, presentificado pela luz da Razao,
como que um ato de exorcismo; no terreno politico
a sociedade civil, na voz da burguesia ascenden-
te, exige a transparéncia dos negocios de Estado
(TIELLET, 1995, p. 33).

O abade pretende que é possivel construir linguas de forma
clara e precisa onde as ideias sejam expressas de forma evidente.
Esta lingua teria de ser feita e apreendida sob o método analitico. E
deveria ser construida a partir de ideias simples. Mesmo as ideias
arquetipicas (archétypes) aquelas de justica, liberdade etc... deve-
riam ser compostas de um certo numero de idéias simples.
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Condillac supde dois modelos opostos de linguas, que ex-
pressariam de maneira diametralmente oposta o excesso de imagi-
nacao ou o de precisao geométrica. Observe-se, proprias palavras
do autor, a posicao apresentada no capitulo XV da segunda parte
do Essai:

Seria preciso, a fim de fixar nossas ideias, imaginar
duas linguas: uma que conferisse tanto de exer-
cicio a imaginacao que os homens que a falassem
divagariam sem cessar ; e outra que , ao contra-
rio, exercesse tdo fortemente a andlise que os ho-
mens aos quais ela fosse natural se conduziriam,
até mesmo em seus prazeres, como gedmetras que
buscam a solucao de um problema. Entre estas
duas extremidades, nds poderiamos nos represen-
tar todas as linguas possiveis, ver-lhes tomar ca-
racteres diferentes conforme a extremidade da qual
se aproximassem, e se compensarem das vantagens
que elas perderiam de um lado pelas que ganhariam
de outro. A mais perfeita ocuparia o meio, e o povo
que a falasse seria um povo de grandes homens
(CONDILLAC, 1998, p. 267).

Como podemos perceber, para o abade, nao se trata apenas
de precisao, ha que se atingir um equilibrio entre a imaginacao e a
beleza de um lado, e a precisao e a clareza de outro. Diferentemente
de outros autores, como Leibniz, por exemplo, que, de certa forma,
radicaliza a necessidade de clareza e aposta na precisdo geométrica
da lingua como forma de sanar os problemas decorrentes da im-
precisao da linguagem, Condillac aposta na justa medida, no meio
termo. Labarriére, ao tratar dessa questao alerta para o risco de
“cedermos ao imperialismo da razao”, o que nos conduziria — como
mostrou o abade — a nos comportarmos como gedmetras mesmo
em nossos prazeres (0 que ndo é desejado) e lembra que, para Con-
dillac, “uma bela lingua se mantém como uma boa lingua”(LABAR-
RIERE, 1982, p. 108) desde que atinja um meio termo ideal.
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Tanto Rousseau quanto Condillac concordam ainda que as
linguas primevas possuiam um carater bastante figurado e impreci-
S0, porém, mais vivo que o das linguas modernas, e que eram dota-
das de imagens fortes, mas bastante imperfeitas que possuiam um
carater que as aproximava muito mais do canto® do que da prosa.
Dado o fato de que a esses homens ainda bastante embrutecidos
era muito mais simples variarem as mesmas palavras segundo dife-
rentes entonacdes do que inventarem novos vocabulos, ambos os
autores veem ainda nas linguas grega e romana exemplos marcan-
tes desses primeiros tempos onde o acento que possuiam mantinha
um papel preponderante. Essas linguas, extremamente acentuadas
e de carater mais ‘publico’,®® proprias para serem utilizadas a céu
aberto, diferiam profundamente das nossas, bem mais simples e in-
dicadas somente aos ambientes fechados e restritos. Esta ideia é
apresentada por Condillac ao analisar a prosodia das linguas anti-
gas (grega e romana principalmente):

Eu percebo ainda na prosédia dos antigos a razdao
de um fato que ninguém, creio eu, tenha explicado.
Trata-se de saber como os oradores romanos que
arengavam na pracga publica podiam ser ouvidos
por todo o povo. Os sons de nossa voz chegam fa-
cilmente as extremidades de uma praca de razoavel
extensdo ; toda a dificuldade é de impedir que os

55. Condillac escreve no capitulo lll da segunda parte do Essai : « Il est
constant que les Grecs et les Romains notaient leur déclamation, et
qu’ils 'accompagnaient d’un instrument. Elle était donc un vrai chant ».
CONDILLAC : 1998, p. 173.

56. Jean-Louis Labarriére em seu artigo Le génie et le jeu dans I'essai de
Condillac, ao analisar este carater publico da linguas antigas em contrapo-
sicdo ao carater fechado das linguas modernas escreve: « Par opposition
aux langues anciennes, que I'on a dit ‘ouvertes) I'on pourra dire des mo-
dernes qu’elles sont ‘fermées, mais il faudrait, bien entendu, préciser et
nuancer pour chaque langue. Les langues anciennes portaient au loin, a
I'inverse des modernes qui sont plus intimes et qui par la sont moins popu-
laires. » LABARRIERE : 1982, p. 112.
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confundamos, mas esta dificuldade deve ser menor
na proporcao que, pelo carater da prosddia de uma
lingua, as silabas de cada palavra se distinguem de
maneira mais sensivel. No latim, elas diferiam pela
qualidade do som, pelo acento que, independente-
mente do sentido, exigia que a voz se elevasse ou se
abaixasse, e pela quantidade ; faltam-nos acentos,
nossa lingua praticamente nao possui quantidade,
e muitas de nossas silabas sao mudas. Um romano
podia entdo, se fazer compreender distintamente
em uma praga onde um francés ndo o poderia se-
nao dificilmente ou , talvez, de maneira nenhuma
(CONDILLAC, 1998, p. 185-186).

Este elogio do carater publico das linguas antigas em con-
traposicdo ao carater privado das nossas é apresentado também
por Rousseau, principalmente no ultimo capitulo do Ensaio sobre
a origem das linguas, onde, ao tratar da relacao existente entre
as linguas e os governos, salienta em termos bastante proximos
dos utilizados por Condillac, o carater enfraquecido das linguas
modernas, principalmente se comparadas as antigas. Entre os
antigos, escreve Rousseau, “era possivel fazer-se ouvir na praca
publica; falava-se o dia inteiro sem dificuldade. Os generais aren-
gavam suas tropas, eram compreendidos e absolutamente nao
se cansavam.” Em contraposicado, o genebrino supée um homem
arengando em francés o povo de Paris, reunido em uma pequena
praca, e afirma:

Ele pode gritar a mais nao poder, ouvir-se-ao seus
gritos, nao se distinguira nem uma palavra. Hero-
doto lia sua historia aos povos da Grécia reunidos
ao ar livre e tudo ressoava com aplausos. Hoje, o
académico que 1é uma memoria, num dia de as-
sembleia publica, mal é ouvido no fundo da sala
(ROUSSEAU, OC, V, p. 428 -429).
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A diferenca entre as posturas de ambos se apresenta, en-
tretanto, na sequéncia dos ‘progressos’ verificados nas linguas na
medida em que se aperfeicoam. Para o abade, as linguas perdem em
sentimento e imaginacao, mas, por outro lado, ganham em precisao
e clareza; o que é positivo, sobretudo, no que diz respeito a cons-
trucdo e a exposicao analitica dos conhecimentos. Apesar de admi-
tir que as linguas antigas eram mais vivas e eloquentes, Condillac
afirma que a lingua francesa compensa esta perda em funcao de
sua simplicidade e clareza, caracteristicas que a tornam mais exata,
mais propria a grande ligacao de ideias e, nesse sentido, superior as
linguas grega e romana (CONDILLAC, 1998, p. 247). Ja no entender
de Rousseau, a medida que a linguagem se ‘aperfeicoa’ ela torna-
-se mais justa e menos apaixonada, substitui os sentimentos pela
ideias, nao fala mais ao coracgdo, mas apenas a razao. E, em funcdo
disso, “o0 acento se extingue e a articulacao progride; a lingua fica
mais exata, mais clara, porém mais morosa, mais surda e mais fria”
(0OC,V, p. 384).

Tudo isso, ao fim e ao cabo, fara com que estas percam toda
e qualquer possibilidade de despertar as paixdes e motivar acoes
politicas e a participacdo efetiva nos assuntos publicos. Voltaremos
a essa questao no decorrer do trabalho e, principalmente, no seu
ultimo capitulo.

Por hora, nos contentaremos em ressaltar que as concep-
coes de Rousseau acerca da origem, dos progressos e da decadén-
cia das linguas e as implicacoes politicas e morais dai decorren-
tes, tiveram em Condillac uma fonte substancial de inspiracdo. E
certo que Rousseau se diferencia em muitos e importantes pon-
tos da teoria condilaquiana, sobretudo, no que diz respeito ao fato
de a palavra ter surgido em funcdo das paixdes morais e nao das
necessidades fisicas; e também no que concerne aos rumos e aos
desdobramentos verificados nas linguas com o passar do tempo. O
que para Condillac parece indicar uma evolucao, principalmente se
forem levadas em consideracdo a construcao dos conhecimentos
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e as implicacOes diretas na vida civil dos homens, para Rousseau
corresponde a uma nitida decadéncia, dado que a linguagem perde
em capacidade de convencimento e de motivacao de acdes politicas
a medida que ganha em precisao e clareza. O fato é que, apesar
das profundas divergéncias, sempre se entendera menos comple-
tamente a teoria politica e linguistica de Rousseau se nao tivermos
em mente a importancia que exerceu a teoria Condilaquiana para
a construcao da teoria politico-linguistica do cidadao de Genebra.

Entretanto, esse autor que marcou tdo profundamente a
filosofia das luzes, e que contribuiu de forma substancial para a
construcao das teorias linguisticas de Rousseau e de Diderot, entre
tantos outros autores do periodo - e que estudos recentes mostram
ser a verdadeira origem de inumeras ideias atribuidas a linglistas e
antropologos da atualidade > -, acabou por uma série de contingén-
cias ficando um tanto apagado na histoéria da filosofia, sobretudo no
Brasil, onde, até hoje, poucas sdo as pesquisas sobre ele.*

57. Cf. ROBINS: « Condillac a été reconnu depuis longtemps comme une
des figures importants dans ce courant de pensée ; mais des études ré-
centes (par example Aarsleff, 1974 et 1975) I'ont placé parmi les premiers,
ou le premier a la téte de cette entreprise du dix-huitiéme siécle et le voient
a l'origine de la forme donnée aux débats de I'Académie de Berlin sur ce
théme : le fameux essai de Herder, Uber den Ursprung der Sprache, le
Discours sur l'origine et les fondements de I'inégalité parmi les hommes
et ’Essai sur l'origine des langues de Rousseau ; a l'origine directe, éga-
lement, de certains des théses centraux de la philosophie du langage de
Humboldt. » (ROBINS : 1982. p. 96.) O autor insiste ainda no fato de que :
« Condillac présente un tableau cohérent de I'origine et du développement
du langage, dans le contexte de son temps. Mais I'étude attentive de ses
écrits montre que nombre d’idées attribuées aux linguistes de la fin du
dix-huitiéme siéecle et du dix-neuviéme viennent en realité de lui, et que
plusieurs des grandes institutions de la lingusitique du vingtiéme siécle
sont deja en oeuvre dans sa pensée. [l parlait au dix-huitiéme siecle, mais
nous devons bien remarquer les connexions de ce que disait Condillac a
propos de l'origine du sujet par les linguistes et les anthropologistes de nos
jours ». (ROBINS : 1982, p. 100.)

58. No que diz respeito a producio académica brasileira sobre Condillac,
cabe ressaltar a tese de doutoramento de KOSSOVITCH, Leon. Condillac
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2.2 Linguagem e Politica em Rousseau e Diderot

Maria das Gracgas de Souza, na introducdo de seu livro: Na-
tureza e llustracdo: sobre o materialismo de Diderot, apresenta va-
rias passagens e metaforas de inimeros comentadores, nas quais
ressalta-se o carater ‘fluido’, ‘descontinuo’ e multiforme do pensa-
mento e da escrita diderotiana. A autora nota que “na sua maioria,
os comentadores raramente deixam de assinalar o carater diver-
sificado e singular da obra de Diderot, que abre multiplas possi-
bilidades de leitura e, ao mesmo tempo, resiste as interpretacoes”
(SOUZA, 2002, p. 15). Para além dos inumeros autores citados por
Souza, lembraremos ainda aqui uma passagem de Cassirer que in-
siste sobre este carater dinamico da obra de Diderot. Segundo ele,
“o pensamento de Diderot s6 é cabalmente apreendido, na reali-
dade, em sua trajetoria, em seu movimento incessante, impetuoso,
que ndo repousa com nenhum resultado obtido, que em nenhum
ponto do seu curso revela o que é e o que quer”’(CASSIRER,1997, p.
128). Fluidez que se intensifica ainda mais, em funcao da diversida-
de de géneros com os quais o autor trabalha, “romances, didlogos,
pecas de teatro, textos de critica de arte, além dos inumeraveis ar-
tigos para a ‘Enciclopédia’” Souza insiste ainda que mesmo dentre
os “textos propriamente filosoéficos, praticamente nenhum segue a
forma tradicional do tratado” (SOUZA, 2002, p. 18).

Lucido e Translucido apresentada ao Departamento de Filosofia da FFLCH
—USP no ano de 1981, e a dissertacdo de Mestrado de TIELLET, Paulo Ce-
zar. Conhecimento e ética em Condillac: o manejo social da lingua, apre-
sentada ao Departamento de Filosofia da UGF — Universidade Gama Filho
no ano de 1995. No que diz respeito as traducdes de Condillac no Brasil,
destaca-se a existéncia de trechos escolhidos do Tratado dos Sistemas, do
Tratado das Sensacgodes, da Légica e da Lingua dos Cdlculos, traduzidos por
Luiz Roberto Monzani, Carlos Alberto Ribeiro de Moura, Nelson Alfredo
Aguilar para a Colecdo Os Pensadores, da Editora Nova Cultural, 1989; e
da tradugdao Completa do Tratado das Sensacées, publicada pela Editora
da Unicamp em 1993, feita por BOOTAMAN, Denise, que é precedida pelo
texto O Empirismo na Radicalidade: Introducdo a Leitura do Tratado das
Sensacées, de Luiz Roberto Monzani.
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Essa multiplicidade de estilos, comum a muitos dos escrito-
res do periodo, é partilhada também por Rousseau e Voltaire dentre
outros®. Entretanto, sem recusar a metafora do rio e da fluidez,
Souza acrescenta que “a critica filoséfica ndao pode contentar-se
com a contemplacdo da turbuléncia das aguas. Ela precisa encontrar
a corrente subterranea que as move, que € uma doutrina naturalista
e materialista mais ou menos elaborada” (SOUZA, 2002, p. 22). De
nossa parte, visamos tratar de algumas questdes que fizeram par-
te do debate ou mesmo do embate que, por vezes, se estabeleceu
entre ele e seu amigo/oponente, que foi Rousseau, foco central do
presente livro. Através do didlogo estabelecido entre os dois, pre-
tendemos tornar mais claras algumas das questdes que preocupa-
ram a ambos, tais como a importancia concedida a questao da lin-
guagem, a critica de um tipo de sociedade corrompida (a sociedade
parisiense) - que os aproximaram em um primeiro momento -, e
as relagdes entre natureza e sociedade e entre liberdade e deter-
minacao que acabaram - aliadas a questdes de ambito pessoal e
particular - resultando em um afastamento teorico e pessoal entre
os dois. Nesse sentido, longe de buscarmos uma analise exaustiva
do pensamento de Diderot, que ndo caberia em uma pesquisa que
tem seu foco em outro autor, buscaremos apenas selecionar e cote-
jar com o pensamento do genebrino algumas vertentes que fluiram
deste emaranhado de aguas que verteram da pena de Diderot.

59. No que diz respeito a riqueza e a pluralidade de formas de se filosofar no
século das luzes- ndo s6 da parte de Diderot , mas dos filosofos do XVl em
geral - escreve Maria das Gragas : «Essa multiplicidade de estilos, géneros e
focos de interesse, todavia, ndo deve surpreender o leitor. Ela decorre ndo
apenas da ‘curiosidade desenfreada’ de Diderot. Voltaire também apresenta
uma grande variedade na sua obra, talvez maior do que a de Diderot. Rous-
seau também se interessou por diversos campos do saber e da cultura, como
a filosofia, a educagéo, a musica, a botdnica, o teatro. Ocorre que, no século
XVIIl, estamos diante de uma concepcdo da atividade intelectual que faz do
filésofo das luzes um personagem muito distinto do filésofo tradicional, so-
bretudo dos do século anterior. (...) a filosofia as luzes é levada a ocupar-se da
diversidade dos problemas suscitados pela propria vida concreta dos homens
do século: a politica, a arte, a educacdo, o desenvolvimento das ciéncias, das
técnicas, o cardter e o papel historico das religioes.” SOUZA: 2002, p. 19.
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René Hubert, em seu livro Rousseau et 'Encyclopédie®, re-
traca as grandes linhas da formacdo da ideias politicas de Rousseau
no periodo que vai de 1742 a 1756 e analisa em detalhe a intrincada
relacao de Rousseau com os enciclopedistas. Segundo ele, Rousseau
teria chegado a Paris no ano de 1741,%com o objetivo de se ver aco-
Ihido em funcéao de seus talentos. De fato, ainda conforme Hubert,
nesse momento ele ndo era sendo mais um ‘boémio das letras’ que
se instala em Paris no intuito de alcangar o sucesso. Rapidamente,
através de seu compatriota Daniel Roguim, conhece Diderot, este
outro ‘boémio das letras’ que na época possuia apenas projetos
de obras®, e os dois imediatamente se ligam em uma fraternal e
produtiva amizade.

Alguns anos mais tarde, Rousseau apresentara Diderot a
Condillac, conforme ja haviamos afirmado anteriormente. E este,(-
Condillac) tera um papel importante nos primeiros anos da carreira
de ambos, tendo-as influenciado substancialmente. Na Carta sobre
os surdos, escrita por Diderot em 1751, o autor se refere ao traba-
ITho do abade, justamente ao tratar da questao das inversoes e do
surgimento das linguas.®® Mais adiante, ao analisar o papel de cada
sentido na construcao do conhecimento e da propria génese da lin-

60. HUBERT, René. Rousseau et 'Encyclopédie: essai sur la formation des
idées politiques de Rousseau (1742-1756) (J. Gamber Ed. Paris : 1928).

61. Em verdade, segundo o préprio Hubert: ele ja teria passado uma curta
temporada em Paris na primavera de 1731, mas é apenas em 1741 que
Rousseau —segundo ele proprio afirma nas Confissdes - retorna com o
objetivo de se estabelecer e ser acolhido na capital francesa (HUBERT:
1928, p. 8). Entretanto, conforme o verbete Paris do Dictionnaire de Jean-
Jacques Rousseau, redigido por Tanguy ’Aminot, a data correta da chegada
de Rousseau a Paris pela segunda vez teria sido em Julho de 1742 . Cf.
Dictionnaire de J.-J. Rousseau: 2006, p. 688.

62. Cf. HUBERT: 1928, p. 8-9.
63. Carta sobre os surdos mudos (DIDEROT, 2000, p. 93). Ja na Carta so-
bre os Cegos, escrita em 1949, Diderot havia se referido ao Ensaio sobre a

origem dos conhecimentos humanos e ao ‘excelente’ Tratado dos sitemas.
Ver: Carta sobre os Cegos. In: (DIDEROT: Obras. Vol. |, 2000, p. 126).
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guagem, é novamente a Condillac que podemos atribuir a sugestdo
de tais procedimentos.*” E a partir do Ensaio sobre a origem dos
conhecimentos humanos, para o qual o préoprio Diderot havia en-
contrado um editor que devemos atribuir a primazia destas ideias,
na forma como foram desenvolvidas.

Ao se referirem as linguas antigas em comparacao com a lin-
gua francesa, mais uma vez transparece a semelhanca de posiciona-
mentos verificada entre Condillac e Diderot. Aquele, no capitulo Xll
da segunda parte do Essai, havia afirmado que a lingua Francesa,
em comparacdo com as linguas grega e latina, perdia em termos de
energia e vivacidade; mas, em compensacao, ganhava em precisao
e clareza. Diderot, na Carta sobre os surdos, afirma em unissono:

(...) sendo a comunicagdao do pensamento o objeto
principal da linguagem, nossa lingua é de todas as
linguas a mais apurada, a mais exata e a mais es-
timavel; aquela, em suma, que menos reteve algo
dessas negligéncias que eu chamaria de bom grado
de restos do balbucio das primeiras idades. Ou, para
continuar o paralelo sem parcialidade, eu diria que
nos ganhamos, por nao termos de modo algum in-

64. Sobre o papel dos sentidos na propria formacdo da linguagem, nos
parece ser ainda sob influéncia Condillaquiana que Diderot constréi sua
propria posicao. No que diz respeito a importancia dos dados fisiologicos
para a construcdo da linguagem lembra SOUZA: “Na ‘Carta sobre os
surdos, Diderot havia esbocado a génese da linguagem a partir de
dados fisiolégicos. Os homens, ao instruirem os primeiros elementos de
sua lingua, ‘seguiram, aparentemente, a maior ou menor facilidade que
encontraram na conformacdo dos orgdos da palavra para pronunciar
certas silabas em vez de outras, sem consultar a relacdo que os elementos
de suas palavras podiam ter, seja por sua qualidade, seja por seus sons,
com as qualidades fisicas dos seres que queriam designar’. A conformacdo
comum dos drgaos explicaria, por exemplo, segundo Diderot, o fato de que
as interjeicoes, que sGo as expressées mais espontdneas da linguagem,
tendam a ser, se ndo as mesmas, pelo menos muito semelhantes em quase
todas as linguas mortas ou vivas” (SOUZA, 2002, p. 90-91).
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versoes, nitidez, clareza e precisao, qualidades es-
senciais ao discurso; e que nds ai perdemos calor,
eloquéncia e energia. Eu acrescentaria de bom grado
que a marcha dialética e regrada, a qual nossa lingua
esta submetida, a torna mais propria as ciéncias; e
que, pelos giros e pelas inversoes que o grego, o la-
tim, o italiano, o inglés, se permitem, estas linguas
sdo mais vantajosas para as letras. Que nés pode-
mos, melhor do qualquer povo, fazer falar o espiri-
to, e que o bom senso escolheria a lingua francesa;
mas que a imaginacdo e as paixdes dariam a pre-
feréncia as linguas antigas e as de nossos vizinhos
(DIDERQT, 2000, p. 114).

Jana primeira linha da passagem acima citada, podemos perce-
ber uma distincdo fundamental que se apresenta entre as compreen-
sOes acerca do papel da linguagem. Para Diderot, assim como para
Condillac, esta é estabelecida com o intuito fundamental de transmi-
tir ideias. Rousseau pode até aceitar que a linguagem dos gestos ou a
linguagem escrita tenham realmente na transmissdo de ideias o seu
fundamento ultimo, entretanto, no que diz respeito ao papel da pala-
vra (parole), ou da lingua falada, seu mdvel e seu objetivo é a comuni-
cacdo dos sentimentos. Tal como ele afirmara ja no primeiro capitulo
do Ensdaio sobre a origem das linguas: “Desde que um homem foi
reconhecido por outro como um ser sensivel, pensante e semelhante
a ele proprio, o desejo ou a necessidade de comunicar-lhe seus senti-
mentos e pensamentos fizeram-no buscar os meios para isso” (OC)V,
p. 375). E, apds mencionar a maior eficacia da linguagem gestual ou
das imagens na transmissao das ideias, ele ressalta:

[...] temos coisa totalmente diversa, contudo, quando
se trata de comover o coracao e inflamar as paixoes.”
Para isso “a impressao sucessiva do discurso, que
impressiona por meio de golpes redobrados, propor-
ciona-vos emocdo bem diversa da causada pela pre-
senca do proprio objeto, diante do qual, com um sé
golpe de vista, tudo ja vistes (OC, V, p. 377).
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De maneira ainda mais evidente, Rousseau afirma que “a es-
crita, que parece dever fixar a lingua, é justamente o que a altera,
ndo lhe muda as palavras, mas o génio; substitui a expressao pela
exatiddo. Quando se fala, transmitem-se sentimentos, e quando se
escreve, as ideias” (OC, V, p. 388). Esta afirmacdo nos apresenta
com toda precisdo a distincao entre seu posicionamento e o de Di-
derot, que no Plano de uma Universidade afirma que “em qualquer
lingua que seja, a obra que o génio sustenta nao cai mais” (DIDE-
ROT, 2000, v.ll, p. 133). Diderot ressalta, assim como o abade ja o
havia feito (ver item 1 do presente capitulo), o papel do génio, do
escritor no que toca a perenizacao ou eternizacao da lingua.

Na sequéncia de seu argumento Diderot deixa clara sua opi-
nido acerca das vantagens da lingua francesa, que, em funcao de
sua clareza e de seu carater ‘pedestre’,® torna-se mais propria para
a filosofia e para as ciéncias, mesmo que com iSso perca em energia
e vivacidade. Este ponto que o aproxima de Condillac é, por conse-
quéncia, o mesmo que o afasta de Rousseau. Diderot, assim como
Condillac, aposta na clareza e toma o método geométrico como pa-
rametro para o aperfeicoamento das linguas. E o que fica demons-
trado no Plano de uma Universidade, onde ele escreve:

Se nossos diciondrios fossem bem feitos, ou, o que
vem a dar no mesmo, se as palavras usuais fossem tao
bem definidas quanto as palavras angulos e quadrados,
restariam poucos erros e disputas entre os homens. E
a este ponto de perfeicao que todo trabalho sobre a
lingua deve tender (DIDEROT, V. |, 2000, p. 293).

Diderot, contudo, ndo deixa de salientar, em uma passagem
que nos remete diretamente as adverténcias de Condillac, que, se o
método geométrico deve servir como modelo na construcao e aper-
feicoamento das linguas, com o ojetivo de torna-las menos obscu-

65. Cf. Diderot: “Assim, tudo bem considerado, nossa lingua pedestre tem
sobre as outras a vantagem do util sobre o agraddvel” (DIDEROT, 2000,
vol. Il , p. 114).
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ras e mais proprias a verdade e a transparéncia,®® ele nao deve ser
utilizado indistintamente, e que, para as questdes recreativas, ele
seria inapropriado. Segundo ele:

Se se acredita que o método dos gedmetras ndo é apli-
cavel a tudo, comete-se um engano. Se se pretende
que nao se deve aplica-lo a tudo, tem-se razao. Cada
assunto tem a sua maneira de ser tratado. O metodo
geométrico seria demasiado seco para as matérias re-
creativas; e nossas linguas sao por demais imperfeitas
para se prestarem a isso; as acepgoes das palavras
demasiado vagas, demasiado indeterminadas, para
comportar esse rigor. Mas se devemos amiude dis-
pensar-nos de emprega-lo, é preciso jamais perdé-lo
de vista. E a bussola de um bom espirito. E o freio da
imaginacao (DIDEROT, v.1, 2000, p. 292-293).

Apesar desse elogio a precisdo e a clareza da lingua francesa,
Diderot ndo deixa de ressaltar a perda de vigor verificada em sua
lingua, o que, segundo ele, é fruto de um desejo exacerbado de re-
finamento. Mas, ao final do texto, da mesma maneira que Condillac
havia feito no Essai, Diderot considera que a lingua francesa, mais
clara e precisa, mais propria para as ciéncias e para a filosofia, ndao
deixa, entretanto, de ser propria também as letras e a poesia. “Se ela
€ admiravel nas coisas uteis , ela sabe também prestar-se as coisas
agradaveis” (DIDEROT, v. I, 2000, p. 133).

Em suma, Diderot deixa claro: “Se a precisao e a clareza sao
as duas qualidades principais de uma lingua, todas devem tomar por
modelo a lingua francesa; se é a energia, é outra coisa”(DIDEROT,
v. |, 2000, p. 309). Grosso modo, poderiamos afirmar que Condillac,
em seus estudos da linguagem, sempre prioriza a andlise da mesma
em funcao de seu carater epistemologico e, por esse motivo, aposta

66. Cf. Diderot: “Nada de obscuro pode satisfazer uma cabeca geométrica.
A desordem das idéias lhe desapraz e a inconsequéncia a fere” (DIDEROT,
2000, vol. L, p. 293).
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na clareza e na precisdo. Quanto a Diderot, ele parece comparti-
Thar de muitos dos pontos de vista expostos pelo abade, sobre a
precisdo e a clareza necessarias a uma lingua que queira se prestar
a ciéncia e a filosofia, e em muitos pontos chega mesmo a radicali-
zar as analises condillaquianas, mas acaba se afastando um pouco
desse viés interpretativo ao se dedicar de forma bastante intensa
as questdes estéticas da linguagem, buscando aprimorar a forca
poética de sua escrita. Ambos os autores consideram, por sua pro-
ximidade de pensamento, que a lingua francesa supera as demais
justamente em funcdo de ser esta a mais propria a seus intentos
de clareza e precisdo. Quanto a Rousseau, a diferenca aparece em
funcdo do fato de que ele privilegia sempre a capacidade que a lin-
gua possui de transmitir sentimentos, e ainda a forca persuasiva
de seu acento. Em suas andlises e em seu julgamento acerca das
aptiddes das diferentes linguas, seu julgamento tera sempre como
pano de fundo aquela maxima descoberta ainda no periodo em que
trabalhava como secretario da embaixada da Franca em Veneza, de
“que tudo se prendia radicalmente a politica” (OC, |, p. 404). E nesse
sentido, fica claro que a lingua francesa, em funcdo da auséncia de
acentos,®’é@ menos propria a persuasio e menos apta a despertar as
paixdes tao necessarias a acao politica.

67. Sobre a auséncia de acentos percebida na lingua francesa, Rousseau
ja havia deixado bastante clara sua posicdo por ocasido da Querela dos
Bufdes, que mobilizou a Franga entre os anos de 1742 e 1743. Nesta ocasiao
Rousseau escreveu a famosa Lettre sur la Musique Francaise, onde apos
afirmar que as linguas menos proprias a musica seriam aquelas: “compo-
stas por sons mistos, silabas mudas surdas ou nasais, com poucas vogais
e muitas consoantes e articulacées” e de que a “musica nacional tira sua
caracteristica principal da lingua que lhe é propria, principalmente em
funcéo de sua prosddia’, ele afirma ser este o caso da lingua francesa e,
em funcao disso, declara, ao final da carta, que “ndo existe de forma algu-
ma a dita musica francesa’, concedendo todo o seu apoio ao partido que
sustentava a superioridade da musica italiana. Ver Lettre sur la Musique
Francaise. In: OC, V, p. 291-328.
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As divergéncias que podemos notar com relacao aos escritos
de ambos, (Rousseau e Diderot) ainda nao se faziam sentir, contu-
do, nos momentos iniciais de sua convivéncia. E, segundo Hubert:
“Se ha um periodo da vida de Rousseau, no qual ele ainda ndo havia
percebido os dissentimentos de opinido que o separam de Diderot,
€ 0 que vai de 1744 a 1749, ou seja, um periodo no qual o pensamento
de Diderot estava longe de ter adquirido uma consisténcia definida”
(HUBERT, 1928, p. 55). Nesse periodo inicial, Rousseau se mantém
bastante sugestionavel as opinides de Diderot, tal como ele mesmo
deixa entender nesta passagem das Confissées:

O que recordo bem nessa ocasido foi que ao chegar
a Vincennes estava numa agitacdo que chegava ao
delirio. Diderot o percebeu, eu lThe disse o motivo, e
li-lhe a prosopopéia de Fabricius, escrita a lapis sob
um carvalho. Ele me exortou a dar saida as minhas
idéias e a concorrer ao prémio. Fi-lo, e desde esse
instante perdi-me. Todo o resto de minha vida e mi-
nhas desgracas foram o efeito inevitavel desse mo-
mento de desvario (OC, L, p. 351).

A passagem acima, que discorre de maneira um tanto amar-
ga acerca das circunstancias da composicao® do Discurso sobre as
ciéncias e as artes, e dos resultados advindos de tal escrita, nos apre-
senta de forma marcante o papel de Diderot e a importancia atribuida
a0 seu consentimento no que toca um dos momentos determinantes
da entrada de Rousseau no mundo das letras. A amizade dos dois, que
comecara em 1742, era bastante cara a Rousseau, e os debates cons-
tantes entre eles influenciaram inevitavelmente a producao de suas
obras. Tal fato pode ser lido de forma ainda mais precisa na sequéncia

68. Lembremos que ¢ na beira da estrada - a caminho da prisdo do Castelo
de Vincennes, onde Diderot se encontrava encarcerado em funcao da con-
denacao advinda da publicacdo da Carta sobre os Cegos em 1949 —, que
Rousseau teria sofrido a famosa ‘iluminacao’ e escrito a ‘Prosopopéia de
Fabricius’, primeiro esboc¢o do que viria a ser o Discurso sobre as ciéncias
e as artes.
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do relato acima citado, no qual, apds descrever ‘a maneira singular’ e
apaixonada com que trabalhara na confecc¢do do primeiro Discurso,
empregando muitas de suas ‘noites de insonia’, Rousseau submete
o texto a leitura de Diderot que, segundo ele, teria ficado bastante
‘satisfeito’ e indicado ‘algumas correcdes’ (OC, L, p. 352).

Sobre a confluéncia de pensamentos e posicdes que pode ser
percebida neste periodo e sobre o papel de Diderot na concepgao
do primeiro Discurso, mas também no segundo - apesar de neste
as divergéncias teoricas ja serem bem nitidas -, importa ler o artigo
bastante esclarecedor de Antoine Adam, “Rousseau et Diderot” %,
onde o autor apresenta varios pontos de convergéncia da teoria de
ambos, sobretudo no que diz respeito a critica de um otimismo ras-
teiro ‘plat optimisme’ em relacdo ao progresso do conhecimento e
aos costumes do século do XVLIL. Uma passagem do artigo de Adam
corrobora esta ideia:

Esta obra (segundo Discurso), afirma ele (Rousseau),
foi ‘mais do gosto de Diderot que qualquer outro de
meus escritos’ e aquele ‘para o qual seus conselhos
me foram mais uteis’ Ele acrescenta em uma nota
que Diderot havia Ihe comunicado varios trechos,
e que aquele do filésofo que raciocina consigo mes-
mo tampando as orelhas era um destes trechos
(ADAM, 1949, p. 24).

Adam, insiste que ‘sobre muitos pontos importantes’ os dois
amigos estavam de acordo”. Na sequéncia do artigo acima citado,

69. ADAM, Antoine. Rousseau et Diderot. In: Revue des sciences humaines.
Faculté des Lettres de Lille : 1949 ; p. 21-34.

70. Cf. ADAM : « Lorsque Rousseau compose son premier Discours, n'ima-
ginons surtout pas que ses amis Diderot et Grimm soient en désaccord
avec lui[...] Le Discours n’est pas un paradoxe. ll développe un certain
nombre de théses auxquelles Grimm et Diderot adhérent comme Rous-
seau. » Revue de Sciences Humaines :1949, p. 21. E mais adiante ADAM
acrescenta ainda que : « Si donc le premier Discours vise la ‘philosophie;
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o autor escreve que “Rousseau e Diderot possuem um vivo senti-
mento das fraquezas da sociedade contemporanea”. E que “com
um admiravel vigor, eles discernem e denunciam: um estilo de vida
onde falta decididamente o sentido de grandeza, de sacrificio, de
heroismo, um humanismo degenerado, ‘abatardi, onde o que ou-
trora foi exigéncia transformou-se em rasteiro otimismo, uma mo-
ral que ndo conhece senao as virtudes burguesas, as virtudes uteis,
a prudéncia” (ADAM, 1949, p. 21).

Sdo muitos os paralelos possiveis de serem identificados nas
obras dos dois amigos enciclopedistas. Adam insiste ainda que é
Diderot e ndo Rousseau quem na época diz “belezas austeras”. Ele
cita trechos do artigo ‘Legislador’ da Enciclopédia, no qual Diderot
critica o espirito de propriedade ao afirmar que ‘O legislador devera
transformar o espirito de propriedade em espirito de comunidade’,
onde ele louva as leis do Peru por terem estabelecido ‘a comunidade
de bens, enfraquecendo o espirito de propriedade, fonte de todos os
vicios’ (ADAM, 1949, p. 22). Impossivel ndo pensar aqui na célebre
critica desferida por Rousseau mna abertura da segunda parte do
Discurso sobre a desigualdade; no qual o genebrino atribui ao es-
tabelecimento da propriedade a fonte da desigualdade, de inumeras
guerras, mortes e crimes.

Ambos, Rousseau e Diderot, beberam nos filésofos da tradi-
cao republicana o gosto pela vida virtuosa e pelo amor a patria. Am-
bos foram leitores de Platdo, de Quintiliano, de Cicero. Através de
Montesquieu, ou diretamente, leram os exemplos de virtude narra-
dos por Plutarco. Ambos procederam a uma intensa critica a corrup-

cette philosophie n’est pas celle de Diderot. C’est a Voltaire que pense
Rousseau, c’est aux moralistes épicuriens, aux théoriciens de la morale
bourgeoise, c’est a ce qu'on appellera bientét la philosophie des lumieres
et a son plat rationalisme. Quand le Discours s’en prend aux déclamateurs
qui sourient aux mots de religion et de patrie, ce n’est pas & Diderot que
pense Rousseau. C’est encore une foi a Voltaire, et lorsqu’au contraire il
parle des ‘sages’ qui ont approuvé son Discours, comprenons bien que
c’est Diderot son ami qu’il veut dire. » lbidem, idem, p. 24.
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¢do dos costumes em voga no Século XVIlL, e a Filosofia intelectua-
lista e otimista da época ”'. Ainda outra passagem do artigo de Adam
insiste sobre os ideais partilhados pelos amigos enciclopedistas:

A filosofia contemporanea exaltava os triunfos da in-
teligéncia, os progressos da razdo e das luzes. Para
Rousseau, como para Diderot, como para Grimm, a
histéria do homem oferece, ao contrario o quadro
de uma aventura perigosa, e que vai contra as inten-
¢cOes da natureza. Eles seguem com bastante aten-
cao os trabalhos de Buffon. Seguindo-o, eles véem
no homem primitivo, ndo o ser razoavel ‘raisonable’
que a filosofia havia imaginado, mas um animal de
paixdes pouco numerosas, ignorando a linguagem,
desprovido de toda vida moral. Esta é a tese do se-
gundo Discurso de Rousseau. E também a de Diderot
(ADAM, 1949, p. 22-23).

Ainda no que diz respeito a critica dos rumos tomados pela
civilizacdo e dos abusos que, por vezes, tornam nossa vida em co-
mum mais infeliz do que esta seria no ambito da natureza pura e sem
regras, vivendo de forma independente e livre, Adam menciona duas
passagens de artigos da Enciclopédia, a primeira do artigo Besoin
e a segunda do artigo Cité, que o autor cita sem nomear. Sobre o
primeiro destes, o autor escreve: “leiamos o artigo de Diderot sobre
a necessidade. De inicio ele segue de perto um capitulo ‘Do Espirito
das Leis’ Em seguida, subitamente uma ideia nova aparece: a socie-
dade, em se desenvolvendo, deu aos homens quiméricas necessida-
des ‘que Thes tornam mais infelizes estando unidos do que eles o se-
riam vivendo dispersos’ (ADAM, 1949, p. 23). A segunda passagem

71. Sobre a convergéncia de pensamento e sobre a partilha de posicoes
comuns, nao so entre Rousseau e Diderot, mas também no que diz respeito
a Grimm, escreve ADAM : « Critique donc des idéaux de la société bour-
geoise. Mais critique aussi de la philosophie intelectualiste et optimiste qui
régne alors. Tout le premier Discours est dirigé contre I'idolétrie de I'intel-
ligense. On aurait tort de croire que Diderot et Grimm se soient sentis sur
ce point en désaccord avec leur ami. » (ADAM, 1949, p. 22).
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é esta: “Nds vemos nascer e crescer a COrTupgao e os vicios com o
nascimento e o crescimento das cidades”(ADAM, 1949, p. 23).

Esta mesma postura critica frente aos pretensos triunfos
da razao e da sociedade sobre a natureza sao expostos em varios
momentos da carreira de Diderot. Podemos mencionar aqui o caso
do Coloquio de um pai com seus filhos, texto cuja primeira reda-
cao se deu em 1771, mas que pretende relatar alguns momentos
da discussao ocorrida por ocasido do ultimo encontro de Diderot
com seu pai, em Langres, sua cidade natal, em 1759. Neste conto
0 autor escreve:

Noés nos denominamos civilizados, e somos piores
do que os selvagens. Parece que nos falta ainda gi-
rar durante séculos, de extravagancias em extra-
vagancias e de erros em erros, para chegarmos la
onde a primeira centelha de julgamento, o instinto
sozinho, nos teria levado de um modo totalmente
direto. Por isso estamos tao bem extraviados]...]
(DIDEROT, v.lL, 2000, p. 363).

De maneira semelhante, Diderot empreendera também no
Suplemento a viagem de Bougainville,um embate contra a pretensa
superioridade do modelo civilizacional europeu em relacao ao ‘es-
tado de natureza’ no qual se encontrariam os selvagens encontra-
dos pelos viajantes do século XVIIl e dos séculos anteriores. Neste
conto, apos afirmar que toda guerra nasce da pretensao comum
dos homens civilizados a mesma propriedade,” Diderot, através do
personagem ‘B’, que em certo sentido é depositario das posturas
do proprio autor, responde a pergunta do personagem ‘A’ que lhe
demanda se ele preferiria o ‘estado de natureza bruta e selvagem ao

72. Cf. DIDEROT: “Toda guerra nasce de uma pretensdo comum G mes-
ma propriedade. O Homem civilizado tem uma pretensdo comum, com o
homem civilizado, & posse de um campo de que ambos ocupam as duas
extremidades; e esse campo converte-se em motivo de disputa entre eles”
DIDEROT: 2000, vol. I, p. 271.
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estado dito policiado, da seguinte maneira: “Por minha fé, ndo ousa-
ria declara-lo: mas sei que se viu muitas vezes o homem das cidades
despir-se e voltar para a floresta, e que nunca se viu o homem da
floresta vestir-se e estabelecer-se na cidade” (DIDEROT, v. 1, 2000,
p.- 302-303). E frente a insisténcia de ‘A’ que The pergunta: “Vejo
que, em suma, vos inclinarieis a julgar os homens tanto menos mal-
vados e infelizes quanto menos civilizados?” ‘B’ The responde em
tom que bem poderia ser o de Rousseau, caso as descricdes iniciais
feitas pelos viajantes coincidissem com a realidade encontrada’ :
“Nao percorri todas as regides do universo; mas eu advirto somente
que ndo encontrareis em parte alguma a condicdo de homem feliz,
exceto no Taiti” (DIDEROT, v. L, p. 2000, p. 303).

Entretanto, apesar de estarem em aparente acordo acerca
dos maleficios provindos do mau uso da razdo e do desenvolvimen-
to das sociedades, a partir do momento em que ambos comecam a
precisar seus pensamentos, as diferencas vao surgindo e eviden-
ciando-se de maneira cada vez mais nitida. No que diz respeito a
nocao que esta na base do pensamento politico de ambos, qual seja,
o Estado de Natureza anterior a legislacdo positiva, podemos perce-
ber nitidamente a discordancia de posicdes. Para Diderot, este es-
tado é historico e verificavel ainda entre os muitos povos selvagens
encontrados e descritos por viajantes e naturalistas, ao passo que
para Rousseau trata-se de um artificio teérico, sem existéncia his-
torica. Esta ideia é apresentada por Souza na seguinte passagem:

Na verdade, nessa polémica, ha dois aspectos que
é preciso assinalar. Em primeiro lugar, a nocao de
estado de natureza para Diderot difere essencial-
mente daquela utilizada tanto por Hobbes quanto
por Rousseau. Diderot ndo coloca a origem da socie-
dade em termos politicos. Toda a evolucao da huma-
nidade esta, para ele, inscrita na prépria estrutura
do animal humano. A histéria da matéria organizada.

73. Sobre as discordancias percebidas entre a realidade vivenciada pelos
‘selvagens’ do Taiti e os relatos iniciais dos viajantes que os ‘descobriram,
trataremos no ultimo item do presente capitulo.
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Assim, pensamento, linguagem e sociabilidade sdo
elementos da natureza humana. O estado de natu-
reza nao é, portanto, uma situacao hipotética, mas
a condicdo na qual vivem os selvagens da época, e
mesmo a condicao na qual ja viveram todos 0s povos
civilizados (SOUZA, 2002, p. 123).

Outra diferenca decisiva é da necessidade ou ndo de um con-
trato para o estabelecimento do estado. Essa ideia vai - se precisan-
do entre os autores e, em 1752, Diderot publica sua Apologie de M.
L’Abbé de Prades,” no qual ele declara que, desde muito cedo, os
homens perceberam o interesse de se aproximarem. Diderot apre-
senta ainda a compreensao segundo a qual os homens no estado de
natureza viviam e vivem em rebanho ‘troupeau’, semelhante aos
animais das demais espécies:

O estado de natureza ndo é de maneira alguma aque-
le de Adao antes da queda; este estado momentaneo
deve ser objeto de nossa fé e ndo o de nosso racio-
cinio. Entre os filosofos, trata-se da condicao atual
de seus descendentes, considerados em manada e
nao em sociedade, condicdo ndo somente possivel,
mas subsistente; sob a qual vivem quase todos os
selvagens; (...) condicdo que dura mais ou menos,
segundo as ocasides que os homens podem ter de se
policiar e de passar do estado de manada ao estado
de sociedade. (DIDEROT, 1994, p. 528).

74. Suite de L’Apologie de M. L’Abbé de Prades. In : DIDEROT. Oeuvres,
Tome L. Edition établie par Laurent Versini. Robert LAFFONT. Paris : 1994.

75. Sobre a nocdo de estado de rebanho ‘Troupeau’ Diderot precisa:
« J'entends par I'état de troupeau celui sous lequel les hommes rappro-
chés par l'instigation simple de la nature, comme les singes, les cerfs, les
corneilles, etc ;, n‘ont formé aucunes conventions que les assujettissent d
des devoirs, ni constitué d’autorité qui contraigne a I'accomplissement des
conventions, et ou le ressentiment, cette passion que la nature qui veille
a la conservation des étres, a placée dans chaque individu, pour le rendre
redoutable a ses semblables, est I'unique frein de I'injustice. » DIDEROT:
1994, p. 528.
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Em nota presente nesta passagem e um pouco mais a frente
também, Diderot remete o leitor as definicdes hobbesianas de esta-
do de natureza como sendo um estado de desigualdade, violéncia e
medo, regido pela lei do mais forte e onde o estabelecimento das leis
positivas ocorre como forma de sanar este mal. Esta posicao defen-
dida por Diderot, segundo a qual os homens se unem naturalmente
em funcao do medo de serem surpreendidos e mortos pelos demais
e em funcdo da clara utilidade do estabelecimento de leis e de uma
autoridade que possa estabelecer a ordem e garantir as convencoes
estabelecidas, transformando estes ‘selvagens vagabundos e indis-
ciplinados’ em homens policiados, diferencia-se substancialmente
daquela que sera exposta por Rousseau.”® Esta visao pragmatica e
utilitarista sera criticada por Rousseau em seu Prefdcio de Narciso
publicado em 1753. Vejamos en passant o nucleo desta divergéncia.

Conforme afirmamos anteriormente, se Diderot segue de
perto as descricoes hobbesianas, acerca da violéncia que impera
nesse estado de rebanho, no qual se encontra o género humano
antes que se convencionem leis e chefes que as facam viger, ele nao
afirma em momento algum a necessidade do pacto para a fundacao
das sociedades, mas tao-somente para o estabelecimento do gover-

76. Cf . ADAM : « Rousseau découvre entre son ami et lui-méme un dé-
saccord grandissant. L’Apologie n’a de sens que s’il existe une ‘nature hu-
maine, constante, universelle, une nature définie une fois pour toutes et
qui enserre ’homme dans ses déterminations. L’ordre social est nécessaire
parce que I’homme est un étre passionné et violent, parce qu’il est un loup
pour ’homme. Voila ce que Rousseau refuse d’admettre. Non pas du tout
par une sorte d’idyllisme sentimental et nai’f. Mais parce qu’il n’oublie pas
que sur cette notion de ’'homme Hobbes a construit la plus réactionnaire
des politiques. Et aussi parce qu’il comprend que Diderot, en dépit de ses
intentions progressistes, aboutit comme les Morellet et les Turgot a jus-
tifier I'inégalité sociale, & sanctionner l'ordre établi et a en masquer les
violences. Car siles vices de ’'homme appartiennent a la ‘nature humaine,
quelle raison de lutter pour un ordre meilleur ? Mais s’ils appartiennent,
comme dit la préface de Narcisse, a TThomme mal gouverné, l'ouvre de
libération est possible. Le mal n'est plus d’ordre métaphysique, mais poli-
tique. L’homme est maitre de son destin.” (ADAM, 1949, p. 27-28).
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no. A passagem do estado de rebanho para o estado policiado se
daria naturalmente em funcdo do fato de que estes homens desde
cedo percebem os perigos de se manterem neste estado violento
de natureza. Este naturalismo politico de Diderot se expressara em
diferentes escritos de diversos periodos. Mas em que consiste esse
naturalismo politico? A esta pergunta responde Souza:

Em primeiro lugar, conforme uma perspectiva natu-
ralista, a vida em sociedade é entendida como um
instrumento natural que permite aos homens en-
frentar com maior facilidade a luta pela sobrevivén-
cia e pelo bem-estar. A propria instituicdo da socie-
dade é natural. O pacto ndo significa uma ruptura
com um estado de natureza, mas decorre da propria
natureza. No verbete ‘soberanos’ da Enciclopédia o
autor afirma que a luta dos homens contra a nature-
za ¢é o principio da sociedade. Impondo aos homens
necessidades e expondo-os constantemente ao peri-
g0, a natureza leva-os a se reunir, ‘para serem mais
felizes’. Nos Didlogos com Catarina ll, Diderot reto-
ma essa visao utilitarista da origem das sociedades:
‘a luta dos homens contra a natureza é o primeiro
principio da sociedade’. A superioridade das forgas
adquiridas na associacao levou muito cedo a vida
em comum. Tudo o que tende a isolar o homem do
homem enfraquece o seu poder. Essa doutrina da
origem natural da sociedade exclui qualquer género
de contratualismo que implique a exigéncia de alie-
nacao de direitos. Contra Rousseau, Diderot afirma
o instinto natural da sociabilidade, entendendo aqui
por instinto o instrumento natural das espécies para
garantir a sua conservacao. Essa idéia esta expres-
sa de modo claro nas Observacées sobre o Nakaz,
onde, no capitulo LXXIl, Diderot escreve que ‘os
homens se reuniram em sociedade por instinto, as-
sim como os animais fracos se reunem em rebanhos.
Certamente nao houve, primitivamente, nenhuma
espécie de convencao’ (SOUZA, 2002, p. 126).
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Segundo Adam, Rousseau discorda claramente das posturas
diderotianas acerca da origem da sociedade expostas na Apologia
e, para contrapd-las, ele escreve seu Prefdcio de Narciso.” Nesta
breve obra, que Rousseau considera um de seus bons trabalhos, ele
comeca a precisar seus proprios pontos de vista de maneira mais
enfatica, e afirma que o interesse nao pode fundar a ordem social,
“pois para dois homens cujos interesses concordam, talvez cem mil
possuem-nos opostos, e nao existe outro meio para vencer senao
enganar ou perder toda essa gente. Eis a fonte funesta das violén-
cias, das traicoes, das perfidias e de todos os horrores que neces-
sariamente exigem um estado de coisas no qual cada um, fingindo
trabalhar para a fortuna ou a reputacdo dos demais, s6 procura ele-
var a sua acima e as expensas deles” (OC, Il, p. 968).

A despeito das teorias contemporaneas que legitimavam a si-
tuacdo vigente de desigualdade e exploragado, e que argumentavam
maximas deterministas apregoando que os vicios verificados em
sociedade faziam parte da propria constituicdo humana, Rousseau
no Prefdcio de Narciso, ira sustentar que estes vicios sao frutos de
uma politica injusta e “que ndo pertencem tanto ao homem quanto
ao homem mal governado” (OC, Il, p. 969).

Diderot e Grimm desde 1750, vinham opondo a Rousseau o
mesmo tipo de maximas deterministas, que acabavam por aproxi-
ma-los das posicoes dos abades liberais da Sorbonne, tais como
Morellet e Turgot.”® Nesse sentido Rousseau fora levado a opor a

77. Cf. ADAM : « Rousseau n’est pas d’accord avec lui (Diderot). A la fin de
1752 il écrit sa préface de Narcisse et cette oeuvre breve, mais importante,
prend un relief singulier si I'on admet qu’elle vise les quelques pages de
I’Apologie ou Diderot avait décrit I'origine de la société. Or la préface de
Narcisse s’attache @ demontrer que l'intérét ne peut fonder I'ordre social.
‘Pour deux hommes dont les intéréts s’accordent, cent mille peut-étre le[s]
ont opposés.” » (ADAM, 1949, p. 27).

78. Cf. ADAM : « Diderot en dépit de ses intentions progressistes, aboutit
comme les Morellet et les Turgot a justifier I'inégalité sociale, a sanction-
ner l'ordre établit et & en masquer les violences. »(1949, p. 28). Sobre as
posturas deterministas que vinham sendo assumidas por Diderot ADAM
Menciona aquelas expostas nos artigos Luxe e Hobbes escritos por ele.
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Diderot uma ‘filosofia da liberdade’ (ADAM, 1949, p. 28). O que se
evidencia nestes comentarios é que “no fim do ano de 1752 Rou-
sseau tem consciéncia das divergéncias de pontos de vista que o
opdem a seu amigo.” E é no segundo Discurso que ele ira fixar de
maneira mais ampla sua posicdo pessoal face as teses da Apologia.
Conforme ele salienta em suas Confissées: “depressa tive a opor-
tunidade de desenvolvé-los (seus principios) inteiramente num tra-
balho de maior importancia; porque, creio eu, foi nesse ano de 1753
que apareceu no programa da Academia de Dijon a questdo: sobre a
origem da desigualdade entre os homens” (OC, |, p. 388).

Na sequéncia de seu relato nas Confissées, Rousseau ressal-
ta que nesta obra (segundo Discurso) ele “Carregava a mao sobre as
pequenas mentiras dos homens; ousava mostrar a nu a natureza de-
les e seguir o progresso do tempo e das coisas que o desfiguraram,
e, comparando o homem do homem com o homem natural, mos-
trar-lhe na sua pretensa perfeicdo a verdadeira fonte das nossas
misérias” (OC, I, p. 388). Rousseau ressalta ainda que desenvolvera
a defesa da natureza e a atribuicdo das mazelas humanas ao proprio
homem: “insensatos , que vos queixais eternamente da natureza,
vede que 0s vossos males provém de vos mesmos” (OC, L, p. 389).

Ao fixar o papel do estabelecimento do direito de proprie-
dade como sendo a origem dos maleficios verificados na ordem
social, Rousseau se distancia das posturas expostas na Apologia.
“Conforme a ‘Apologia’ o direito teria sido criado para prote-
ger os fracos contra os fortes. Conforme o ‘segundo Discurso’,
o direito foi criado para sancionar a usurpacdo dos ricos, e para
enfraquecer as reivindicacdes dos pobres. A oposicao destas
duas frases” segundo Adam, “fornece exatamente a medida do
desacordo onde se encontram o autor da Apologia e o autor
do Discurso” (ADAM, 1949, p. 29).

Mas, apesar de neste momento as posicoes divergentes se
apresentarem de forma clara, isso nao significa que os dois ami-
gos tivessem percebido nestas divergéncias motivo para qualquer
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ruptura.”® Até porque, conforme Rousseau salienta nas Confissées,
o segundo Discurso foi “a obra que agradou mais a Diderot do que
todos os meus outros trabalhos” (OC, |, p. 388). Outra questao que
ja no segundo Discurso aponta a inconformidade de posicoes é a
questao da sociabilidade como sendo natural ou ndo a espécie hu-
mana. Para Diderot, conforme mostramos acima, a sociabilidade
esta inscrita na natureza humana, mas, no entender de Rousseau, as
causas que levaram o homem ao desenvolvimento da sociabilidade
via desenvolvimento da perfectibilidade sdo contingentes e exter-
nas ao homem e “poderiam jamais ter surgido” deixando-o “eterna-
mente em sua condicao primitiva” (OC, LlL, p. 162).80

79. ADAM ressalta que, apesar das divergéncias verificadas, Rousseau se
mostra ainda bastante sensivel as sugestdes de Diderot, o que poderia ser
facilmente verificado se tomarmos o verbete Economia Politica redigido
por Rousseau para a Enciclopédia e que ainda apresenta varios tracos da
influéncia de Diderot em sua escrita. « N'allons pas pourtant donner a cette
opposition um caractere radical que ni Rousseau, ni Diderot n’auraient
avoué. L’Economie Politique, composée par Rousseau dans les mois qui
suivirent I'achévement du second Discours, prouve que son auteur reste
encore tres sensible aux suggestions de Diderot. » ADAM : 1949, p. 29. Ain-
da sobre os tracos da influéncia diderotiana no verbete Economia Politica
HUBERT ressalta a questao da existéncia ou nao de uma sociedade geral do
género humano ou da ‘grand ville du monde’ que nesta fase Rousseau ainda
admitia de certa maneira, mas “Plus tard, Rousseau deviendra si compléte-
ment opposé a I'idée de société générale, que bien loin d’admettre que les
besoins mutuels unissent les hommes, il répétera d maintes reprises qu’ils
les divisent plutot qu’ils ne les rapprochent. En fait, a I'’époque de I’Eco-
nomie Politique sa pensée n'est pas encore absolument dégagée de I'in-
fluence des encyclopédistes : I'article appartient d une phase de transition,
a la derniére des phases de transition, celle ot ne retentissent déja plus
que des réminiscences lointaines des opinions des ‘philosophes’ Rousseau
s’est déja faché une premiére fois avec d’Holbach; il ne va pas tarder beau-
coup a rompre avec Grimm et Diderot » HUBERT : 1928, p. 59.

80. Nos Fragmentos Politicos, ao tratar sobre a influéncia dos climas,
Rousseau ird ressaltar as causas naturais que incidiram sobre os rumos
da sociabilidade humana. Segundo ele: « Des tremblements de terre , des
volcans, des embrasements, des inondations, des déluges, changeant tout
a coup, avec la face de la terre, le cours que prenaient les sociétés hu-
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Se as ideias referentes a nocdo de sociabilidade natural ja se
faziam sentir, elas adquirem maior amplitude por ocasiao do arti-
go Direito Natural de Diderot que sera foco de uma das principais
divergéncias ocorridas entre os dois amigos. Rousseau ira contra-
por-se as ideias apresentadas neste artigo no capitulo ll das [nsti-
tuicdes Politicas, intitulado Da sociedade geral do género humano
e que nos foi conservado através do Manuscrito de Genebra.

Este capitulo, segundo afirma Hubert, configura-se como
uma resposta direta a ideia da existéncia de uma sociedade geral
do género humano exposta no artigo Direito Natural de Diderot.®'
Hubert confronta grandes passagens do artigo Direito Natural e do
capitulo ‘Da sociedade geral do género humano’, apontando o dia-
logo empreendido entre os dois autores no qual a dessemelhanca
de posicionamentos é marcante. Segundo o autor, a tese geral de
Diderot neste artigo se desenvolve tomando como ponto de partida
a compreensao de que:

[...] a sociabilidade é uma tendéncia natural — é uma
lei da razdo, na medida em que ela aspira ao bem co-
mum da espécie inteira ; seu principio deve ser bus-
cado na identidade de natureza de todos os homens ;

maines, les ont combinées d’une maniére nouvelle, et ces combinaisons,
dont les premiéres causes étaient physiques et naturelles, sont devenues,
par fruit du temps, les causes morales qui changeant I'état des choses, ont
produit des guerres, des émigrations, des conquétes, enfin des révolutions
qui remplissent I'histoire et dont on fait 'ouvrage des hommes sans re-
monter a ce qui les ait fait agir ainsi » (OC, UL, p . 533).

81. Cf. HUBERT : « M.Beaulavon (La question du Contrat social, une fausse
solution. Rev. D’Histoire litteraire. 1913) est a notre connaissance le pre-
mier des historiens du Rousseauisme, qui ait percu que le second chapitre
des Institutions politiques prenait exactement le contrepied de I'article
Droit Naturel, ou, pour mieux dire encore, qu’il en constituait la critique
méthodique, au point qu’il semble n’avoir été écrit que pour en contredire
les théses fondamentales. » Rousseau et I'Encyclopedie: essai sur la for-
mation des idées politiques de Rousseau (1742-1756). HUBERT, René. Paris :
Librairie Universitaire J. GAMBER, 1928, p. 37.
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ela é declarada por todos e se exprime nas institui-
coes de todas as sociedades, nas praticas dos ho-
mens entre eles, sejam eles os mais selvagens, e em
certos sentimentos que eles experimentam e mani-
festam espontaneamente (HUBERT, 1928, p. 35-36).

Segundo Rousseau, entretanto, a expressdo “género huma-
no” oferece ao espirito apenas uma ideia abstrata e coletiva « que
nao supde nenhuma uniao real entre os individuos que a consti-
tuem », e o pretenso “tratado social” ditado pela natureza nada mais
€ do que uma quimera que ndo possui existéncia real. Tal postura é
exposta de maneira precisa na passagem a seguir:

Caso a sociedade geral existisse fora dos sistemas
de filosofia, representaria, como ja afirmei, um ser
moral possuidor de qualidades proprias e distintas
daquelas dos seres que a constituem, mais ou menos
como 0s compostos quimicos, que possuem proprie-
dades que ndao tomam dos mistos que os compodem.
Haveria uma lingua universal que a natureza en-
sinaria a todos os homens, e que seria o primeiro
instrumento de sua mutua comunicacao : haveria um
tipo de sensorio comum que serviria a correspon-
déncia de todas as partes (OC, L, p. 284).

A auséncia de uma lingua universal, de todo e qualquer sen-
timento real de pertenca que nos ligue indistintamente a todos os
seres humanos, aliado a percepcao da diversidade evidente dos cos-
tumes e da nocao de pertenca, invalidam ou pelo menos dificultam
bastante, para Rousseau, a ideia de uma sociedade geral do género
humano. Diderot, por outro lado, afirmara, no Plano de uma univer-
sidade, que a diversidade das linguas é apenas aparente e que, por
serem frutos do entendimento, que é o mesmo em todos os homens,
elas possuem apenas algumas diferencas de pura convencdo.®

82. Cf. DIDEROT “Seja qual for a variedade aparente que haja entre as lin-
guas, se se examinar o seu objeto de ser a contrapartida de tudo o que se
passa no entendimento humano, perceber-se-d logo que é por toda parte
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Rousseau vé, na auséncia total de qualquer evidéncia verifi-
cavel na pratica, a dificuldade que a nocdo de sociabilidade natural
nos apresenta. Com relacao ao conceito de ‘vontade geral’ que
se apresentaria para “cada individuo como um ato puro do en-
tendimento que raciocina no siléncio das paixdes”,** apresentada
por Diderot, Rousseau, apds afirmar que ninguém negaria tal idéia
questiona no entanto a eficacia da mesma quando transportada
para o plano da pratica. Como fazer para ter um acesso seguro a
estas regras ditadas pela razao, que exigiria uma capacidade de
abstracao impossivel de ser alcancada isoladamente sem antes
passar por todos os desenvolvimentos que supéem um longo con-
vivio social? De que maneira poderiamos supor nos primordios
da formacdo social esta capacidade de raciocinio abstrato que,
mesmo nas sociedades ditas civilizadas somente, poucos cidadaos
alcancam e via esforcos incalculaveis?

Além disso; como a arte de generalizar assim suas
ideias é um dos exercicios mais dificeis e mais tar-
dios do entendimento humano, o comum dos ho-
mens nado estara nunca em condicées de tirar des-
ta maneira de raciocinar as regras de sua conduta,
e quando fosse preciso consultar a vontade geral
sobre um ato particular, quantas vezes nao aconte-
ceria a um homem bem intencionado de se enganar
sobre a regra ou sobre sua aplicagdo e de seguir suas
proéprias inclinagdes pensando estar seguindo a lei?
Que fara ele entdo, para se proteger do erro? Escu-
taraasua voz interior? Mas esta voz nao se forma,
conforme dizemos, sendo pelo habito de julgar e de
sentir no seio da sociedade e segundo suas leis, ela

uma mesma mdquina submetida a regras gerais, com excecdo de algumas
diferencas de pura convencdo, cujos equivalentes uma lingua por gestos
encontraria.” (DIDEROT:, 2000, vol. L, p. 305).

83. Cf. DIDEROT. Verbete Direito Natural.ln: Verbetes Politicos da En-
ciclopédia. Traducdo de Maria das Gracas de Souza. Sdo Paulo: Discurso
Editorial; Editora da UNESP; 2006, p. 81.



126

Politica e Linguagem em Rousseau

nao pode entdo servir para lhes estabelecer, e, além
disso, seria preciso que nao houvesse crescido em
seu coracdo nenhuma das paixdes que falam mais
alto que a consciéncia, cobrindo sua timida voz, e
que fazem sustentar aos filésofos que esta voz nao
existe (OC, Il, p. 287).

Como podemos perceber, segundo Rousseau, é somente a
partir do estabelecimento das sociedades que se torna possivel o
surgimento da moral e do estabelecimento de leis, que, nesse sen-
tido, sdo gerais com relacdo a nacdo a qual pertencemos, mas sao
particulares no que diz respeito as diversas nagdes. Quanto as leis
da natureza, a partir do momento em que nossas paixoes se desen-
volvem no interior das sociedades particulares, elas se tornam cada
vez mais fracas e insuficientes para nos fazerem agir corretamente.

Rousseau insiste em que “nos concebemos a ideia de uma
sociedade geral a partir de nossas sociedades particulares, e que
o estabelecimento das pequenas republicas nos faz sonhar com a
grande”, entretanto, “nds s6 comegamos a nos tornar homens apos
termos sido cidaddos” (OC, lll, p.287). A intencao de Rousseau, ao
escrever o Cap. ll do Manuscrito de Genebra, seria justamente a
de expressar a necessidade do contrato em contraposicdo a ideia
de uma sociabilidade natural e de um direito anterior a convencao.
84Mesmo os principios gerais do Direito Politico expressos de forma
abstrata no Contrato Social devem ser adaptados as situacdes his-
toricas particulares de cada povo®. E, como paliativo a auséncia de

84. Hubert escrevendo acerca das intengées de Rousseau ao escrever o Il
cap. do Manuscrito de Genebra afirma, “Quoiqu’il en soit, la conclusion gé-
nérale que Rousseau tire de cette longue critique a pour objet d’opposer la
doctrinne de la necéssité du contrat a la théorie de la sociabilité naturelle
ou tout au moins de dénoncer I'insuffisance manifeste de cette derniére »
(HUBERT, 1928, p. 48-9).

85. Cf. Rousseau, “esses objetivos gerais de todas as boas instituicoes
devem ser modificados em cada pais pelas relacées oriundas tanto da si-
tuacado local quanto do cardter dos habitantes. Sobre tais relacédes preci-
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uma sociedade geral, Rousseau sugere que, através de novas asso-
ciagdes, procuremos corrigir a auséncia da associacao geral.®

Os comentadores apresentam certo consenso ao afirmar que
desde a época em que Rousseau escreve o segundo capitulo das
[nstituicdes Politicas ele tem plena consciéncia do antagonismo que
0 opde aos seus companheiros enciclopedistas, e que a longa critica
que ele vem de fazer “tem como objetivo opor a doutrina da neces-
sidade do contrato a teoria da sociabilidade natural ou ao menos de
denunciar a insuficiéncia manifesta desta ultima” (HUBERT, 1928, p.
48-49). Adam, apos afirmar que entre o autor do Direito natural e
o das Instituicoes Politicas o didlogo se tornara impossivel, chega
a afirmar que este foi o periodo que marcou o fim de uma das mais
fecundas historias da literatura francesa.?’

Realmente, no plano teorico, o didlogo se acirrara de tal for-
ma que as posicdes contrarias se tornaram irreconciliaveis, mas
é bom lembrar que a gota d’agua responsavel pela ruptura afetiva
ocorrida entre Rousseau e Diderot teria sido a publicagao da peca O
filho natural de Diderot, na qual este afirma que ‘s6 0 mau vive s0’,

sa-se conceder a cada povo um sistema particular de Instituicdo, que seja
o melhor, ndo talvez em si mesmo, mas para o Estado a que se destina.”
(OC, UL, p. 392).

86. Cf. Rousseau : « Mais, quoiqu’il n’y ait point de societé naturelle et
générale entre les hommes, quoiqu’ils deviennent malhereux et méchants
en devenant sociables, quoique les loix de la justice et de I'égalité ne soient
rien pour ceux qui vivent a la fois dans la liberté de I'état de nature et
soumis aux besoins de I'état social ; loin de penser qu’il n’y ait ni vertu ni
bonheur pour nous, et que le ciel nous ait abandonnés sans ressource a la
dépravation de I'espéce ; eforcons nous de tirer du mal méme le reméde
qui doit guérir. Par de nouvelles associations, corrigeons, s’il se peut, le
défaut de I'association générale » (OC, llL, p. 288).

87. Cf. Adam : « Entre I'auteur du Droit naturel et celui des Institutions
Politiques le dialogue devenait impossible. D’ailleurs leur amitié, depuis
quelque temps blessée, achevait de mourir. Ce fut la fin d’une histoire qui
avait été belle, la fin, peut-étre, du plus fécond échange de pensée que
connaisse I'histoire de notre littérature (» ADAM : 1949, p. 33)
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justamente no periodo em que Rousseau decide se afastar do teatro
de corrupcao e de vicios que ele percebe em Paris e se isolar em
Montmorency, para poder trabalhar de maneira mais prazerosa.®

No que diz respeito aos detalhes ‘pessoais’ ou as ‘causas par-
ticulares’ que levaram a ruptura entre Rousseau e seus amigos en-
ciclopedistas interessa verificar o artigo Rupture de Rousseau avec
Mme d’Epinay, Grimm et Diderot®® onde o autor, confrontando os
relatos empreendidos por Rousseau nas Confissoes e as cartas de
Grimm e Diderot, aliadas aos relatos feitos por Mme d’Epinay em
suas Mémoires, descreve alguns momentos da sequéncia de desen-
tendimentos que levaram ao desfecho belicoso ocorrido por volta
de 1757. Em seu artigo o autor pretende explicar por que Rousseau
e Diderot - em funcdo de seus habitos e posturas extremamente

88. Acerca dos motivos que levaram a sua ruptura com Diderot, Rousseau
escreve nas Confissées: “Mas nédo se tratava disso nas minhas questées
com Diderot: elas tinham motivos mais graves: depois da publicacdo do
‘filho natural, ele me mandou um exemplar que li com o interesse e a
atencdo que se dispensam a obra dum amigo. E lendo o trecho poético em
didlogo que ele pés junto, fiquei surpreso, e mesmo um pouco contristado,
por encontrar entre vdrias coisas desagraddveis, mas tolerdveis, sobre so-
litarios, esta dspera e dura sentenca, sem nenhuma atenuante: ‘Apenas o
mau vive s6’ Essa sentenca é equivoca, e apresenta dois sentidos: um mui-
to verdadeiro e o outro muito falso. Porque é impossivel mesmo em si, que
um homem que quer e que é sO, possa e queira prejudicar a alguém, e por
conseguinte que seja um mau. A sentenca em si mesma, exigia pois uma
interpretacdo. E o exigia mais ainda da parte dum escritor que, quando
imprimia essa sentenca, tinha um amigo retirado em solidéo. Pareceu-me
chocante e incorreto, ou ter esquecido, ao publicd-la, esse amigo solitdrio,
ou si, se lembrara dele, ndo ter feito na maxima geral uma honrosa e justa
excecdo que ele devia ndo s6 a esse amigo, mas a tantos homens respei-
tados, que, em todos os tempos procuraram na soliddo a calma e a paz; e
desde que o mundo existe, s6 aquele escritor ousou, com um risco da pena,
transformd-los num bando de celerados” (OC, |, p. 455).

89. GIRARDIN, Saint-Marc. Rupture de Rousseau avec Mme D’Epi-
nay, Grimm et Diderot. In : Revue des Deux Mondes, 1° Novembre 1853,
p. 865-892.)
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diversas - nao poderiam se entender e se suportar por muito tempo,
principalmente a partir do momento em que estes comecaram a ter
seus nomes cada vez mais em evidéncia ao se tornarem escritores
renomados no nascente mundo das letras e dos salées do século
XVIL francés. Interessa também consultar o verbete Diderot, do
Dictionnaire de Jean Jacques Rousseau, escrito por Trousson, no
qual o autor retraca as grandes linhas desta intrincada relacdo teo-
rico-afetiva que ajudou a sacudir este ja efervescente mundo das
letras do Século das Luzes.

Fica claro que, apesar da ruptura afetiva, no plano teorico
os textos prolongaram o didlogo entre os dois autores e, de obra
em obra, eles se aproximam e se afastam em um intenso processo
de pensamento e critica dos costumes, da estética e da politica
do XVIII francés.

No que diz respeito a critica da sociedade ‘corrompida’ do
XV podemos ler em varios textos de Diderot. Entretanto, aquele
que pode ser considerado um dos carros-chefes (‘chef-d’oeuvres’),
dessa critica é, com certeza, o Sobrinho de Rameau. Nesse con-
to, construido sob forma de didlogo entre os personagens Lui (Jean
Francois Rameau - sobrinho do Musico Rameau) e Moi (Persona-
gem que encarna as posicoes do proprio Diderot), o autor realiza
uma critica bastante acida a sociedade parisiense e a seus perso-
nagens. Lui é descrito por Diderot, no inicio do conto, como sendo
um composto de grandeza, ‘hauteur’, e baixeza, ‘bassesse’, de bom
senso e de des-razao. E pode ser considerado como um exemplar
emblematico de uma tropa de parasitas, ‘gueux’, que passam a vida
a bajular os ricos na esperanca de encontrar um ‘protetor’ que os
sustente, de participar de seus festins e arrecadar suas esmolas. Al-
mas de barro como os designa Diderot através do personagem Moi.

Almas incapazes de escutar a voz da razao e de agir confor-
me os ditames que a virtude e a verdade exigem. Diderot sustenta,
através do personagem Moi, que ndo se pode ser feliz se o a favor
e o contra nos afligem da mesma maneira. Segundo ele, “é preciso
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tomar partido, e sustenta-lo” (DIDEROT, 1972, p. 37). Para Diderot:
“Quem, na sociedade se propoe, e tem o infeliz talento de agradar
a todos, nao tem nada que lhe pertenca, que o distinga, que agrade
a uns e desagrade a outros. Ele fala sempre, e sempre bem; é um
adulador de profissao, € uma cortesa, um grande comediante”.*° Po-
sicionamentos bastante proximos daqueles de Rousseau, que, no
Emilio, sustenta que o homem de bem ¢ aquele que sempre sabe o
partido que deve tomar, toma-o abertamente e o segue até o fim.
Bem entendido, tanto para Rousseau quanto para Diderot, o partido
a se tomar é o da verdade e o da justica, e ndo o da opinido incons-
tante e bajuladora. Na sequiiéncia do argumento, Diderot insiste que
“se a mentira pode servir durante um momento, ela sera necessa-
riamente nociva a longo prazo; e que, ao contrario, a verdade serve
necessariamente a longo prazo.” Como exemplo de suas afirmacoes,
ele cita o caso de Socrates, condenado por leis injustas baseadas em
preconceitos contrarios as leis gerais e equitativas. “Se Socrates,
ou o magistrado que o fez beber a cicuta, qual é hoje o desonrado?”
(DIDEROT, 1972, p. 38) pergunta Diderot.

Por meio dos posicionamentos aviltantes e servis do perso-
nagem Lui, Diderot descreve e critica, de forma tdo ou mais acida
que Rousseau, os costumes corrompidos de uma nobreza decaden-
te e de seus lacaios seguidores. Lui critica todas as esquisitices,
‘bizarreries’, que Moi chama de virtudes e de filosofia. Segundo
Lui, o que importa nessa vida é ‘beber um bom vinho, comer pratos
delicados, deitar-se com lindas mulheres e se repousar sobre leitos
macios. Exceto isso, o resto é vanidade’. O segredo para viver bem,
segundo Lui, seria ‘fazer a corte, encontrar-se com os poderosos,
estudar seus gostos, se prestar as suas fantasias, servir a seus vi-
cios, e aprovar suas injusticas’. Para ele ndo importa o que se faca,
aquele que é rico nunca sera desonrado (DIDEROT, 1972, p. 66).

90. DIDEROT. Paradoxe sur le comédien. Pleiade, p. 1035. Apud : ROMANO :
1996, p. 169.



131
Evaldo Becker

Contra estas posturas bajulatorias, submissas e inconstan-
tes, Diderot, - através do personagem Moi, que mesmo admitindo
de bom grado os prazeres dos sentidos, do bom paladar, dos modos
polidos, da visao de uma bela mulher, de poder sentir a firmeza de
seus seios etc...- opde os ideais de virtude, de amizade e do amor
a patria. Segundo ele, esses prazeres seriam infinitamente mais do-
ces. Eis a passagem nas proprias palavras de Diderot:

Mas eu nao vos dissimularei que me é infinitamente
mais doce ainda, socorrer um infeliz, terminar uma
tarefa espinhosa, dar um conselho salutar, fazer
uma leitura agradavel, um passeio com um homem
ou uma mulher caros ao meu coracgao, passar al-
gumas horas instrutivas com meus filhos, escrever
uma boa pagina, cumprir com os deveres da minha
posicao, dizer aquela que eu amo coisas ternas e
doces que levam-na a jogar-se em meus bracos
(DIDEROT, 1972, p. 67-68).

Segundo Lui, este seria um tipo de felicidade a qual ele dificil-
mente se familiarizaria. E contra a ideia de que esta seria a melhor
maneira de atingir a felicidade, ele cita o exemplo de ‘uma infinida-
de de pessoas de bem (honnétes gens), que nao sao felizes’, ao pas-
so que existe ‘ outra infinidade de pessoas que sdo felizes mesmo
sem serem pessoas de bem’. (DIDEROT, 1972, p. 68).

Lui elogia os talentos de escritor e de orador de Moi, e criti-
ca-o por nao fazer “bom uso” *dos mesmos. E se ressente de nao
possui-los, afirmando que, se os possuisse, poderia mentir melhor,
insinuar-se junto as mulheres, elogiar os poderosos em belas dedi-

91. « Lui — Ah si javais vos talents.(...)Si je savais m’enoncer comme vous.
Mais j'ai un diable de ramage saugrenu, moitié des gens du monde et de
lettres, moitié de la Halle. /Moi — Je parle mal. Je ne sais que dire la vérité ;
et cela ne prend pas toujours, comme vous savez./ Lui — Mais ce n’est
pas pour dire la vérité ; au contraire, c’est pour bien dire le mensonge que
j'ambitionne votre talent. Si je savais écrire ; fagoter un livre, tourner une
épitre dédicatoire, bien enivrer un sot de son mérite; m’insinuer aupreés des
femmes » (DIDEROT, 1972, p. 116).
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catorias e assim ascender em sua condicao. Mas Lui ressente-se de
uma linguagem inconstante, metade influéncia de pessoas letradas
e metade balbucio do submundo de vagabundos com os quais ele é
obrigado a viver.

Questionado sobre a inconstancia de tom verificada em seus
discursos patéticos, Lui responde que nao se poderia esperar uma
constancia de tom em um homem vicioso. Moi se surpreende ainda
com o fato de um homem que possui um sensibilidade e um talento
musical tdo refinado poder ser tdo cego no que concerne as questoes
morais e insensivel no que diz respeito a virtude. Ao que Lui responde:

E que aparentemente algumas pessoas possuem um
sentido do qual eu ndo disponho; uma fibra que nao
me foi dada, uma fibra fraca que por mais que se ten-
te tocar, ndo se pode fazé-la vibrar; ou talvez seja em
funcdo do fato de que eu vivi sempre com bons mu-
sicos e com mas pessoas; donde resultou que meu
ouvido tornou-se muito refinado e meu coracao tor-
nou-se surdo. E enfin parece que existe ai qualquer
coisa de raca. O sangue do meu pai e o sangue do
meu tio € o mesmo sangue. Meu sangue é 0 mesmo
que o de meu pai. A molécula paternal era dura e
obtusa, e esta molécula primeira se assimilou a todo
o resto (DIDERQOT, 1972, p. 112).

Além do circulo de convivéncia e da causa material, organica,
(esta fibra fraca ou inexistente, responsavel pelas questées morais)
Rameau menciona também o fato da prépria variabilidade de jul-
gamentos morais e o fato de que em determinadas sociedades e
épocas valorizam-se determinadas posturas e fazem com que estas
posturas conduzam a fortuna: “se por acaso a virtude conduzisse
a fortuna, ou eu me teria feito virtuoso ou teria simulado a virtude
como qualquer outro. Me quiseram ridiculo, e eu me fiz ridiculo”
(DIDEROT, 1972, p. 85). Além do que, Rameau insiste que necessita
de “uma boa cama, uma boa mesa, uma roupa quente no inverno,
e uma roupa fresca no verdo” e ainda “repouso, dinheiro e muitas
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outras coisas” que ele prefere dever a benevoléncia do adquirir
pelo trabalho (DIDEROT, 1972, p. 128).

A esta vil pantomima a que se prestam estes parasitas, sub-
metendo-se aos caprichos e vicios de uma nobreza corrompida,
Diderot contrapde a postura independente do filosofo Didgenes, di-
zendo que tais atitudes valiam bem mais do que “rastejar, se aviltar
e se prostituir” (DIDEROT, 1972, p. 128).

O fato é que em sua dura critica a esta casta de parasitas
que povoam a sociedade parisiense e as grandes cidades em geral,
Diderot assume o mesmo tipo de postura que ja havia sido assumi-
da por Rousseau na Nova Heloisa e no Emilio. A leitura atenta das
obras que antecedem e que sucedem a ruptura afetiva de Rousseau
e Diderot mostra que, se no plano afetivo a ruptura foi definitiva, no
plano tedrico eles continuam dialogando. Nesse sentido estamos de
pleno acordo com Adam quando este afirma que

[...] a esta questdo tdo seguidamente tratada, das re-
lacoes entre Rousseau e Diderot, é preciso sempre
retornar. Nao para estudar a histéria de suas rela-
coes pessoais : enquanto nao aparecerem novos do-
cumentos, ndo saberiamos sendo repetir aquilo que
ja foi dito, e tatear em hipoteses inverificaveis. Mas
sobre o conflito de seus pensamentos, sobre o desa-
cordo doutrinal no qual acaba por chegar um enten-
dimento inicialmente fraternal, a plena luz ainda nao
foi posta (ADAM, 1949, p. 21).

2.3 Filosofos, Selvagens e Viajantes

A postura de Rousseau com relacao aos viajantes é expressa
de forma inequivoca em longas notas do Segundo Discurso, e ge-
ralmente em tom desdenhoso e acido. Rousseau refere-se a estes
de maneira idéntica e com a mesma acidez ao tratar da questao das
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viagens no livro V do Emilio. Segundo ele: “Ha apenas quatro tipos
de homens que fazem longas viagens: os marinheiros, os mercado-
res, 0os soldados e os missionarios”, e segundo o autor “ndo se deve
esperar que os trés primeiros tipos fornecam bons observadores”
(OC, U, p. 212), quanto aos missionarios, o julgamento de Rousseau
Nnao € menos severo, mas esse ponto nao nos interessa aqui. Rou-
sseau complementa sua ideia acerca dos viajantes afirmando que
seus “juizos precipitados, ndo sendo fruto de uma razao esclareci-
da, estdo sujeitos a cair no exagero”, e, em funcdo desses exageros
e da auséncia de observacdes mais competentes alimenta-se com
preconceitos ‘a turba filosofesca’ que afirma serem os homens “os
mesmos em todos os lugares,(...) tendo em toda parte as mesmas
paixdes e 0s mesmos vicios; sendo por isso inutil querer caracte-
rizar os diferentes povos” (OC, I, p. 212-213). Em funcdo de tudo
isso, Rousseau conclui que “depois de trezentos ou quatrocentos
anos em que os habitantes da Europa invadem outras partes do
mundo e publicam sem cessar novas narracoes de viagens e rela-
térios”, eles continuam conhecendo apenas “os homens europeus”,
sendo que desse preconceito ndo estdo isentos sequer os ‘homens
de letras’ que, segundo ele, sob 0 nome pomposo de estudo dos ho-
mens sé conhecem os “homens de seu proprio pais” (OC, L, p. 212).

Entretanto, Rousseau deplora o fato de que a filosofia nao
viaje e se ressente dos tempos felizes em que os Platées os Tales
e os Pitagoras “tomados de um ardente desejo de saber, empreen-
diam as maiores viagens unicamente para se instruir, indo longe
livrar-se dos preconceitos nacionais e aprender a conhecer os ho-
mens por suas conformidades e por suas diferencas e adquirir co-
nhecimentos universais”?Ele se admira de nao haver um mecenas,
que se disponha a financiar “um Buffon, um Diderot , um Condillac
ou homens dessa témpera”, para uma viagem de volta ao mundo
com o intuito de estudar, ndo as plantas ou as pedras, “mas homens

92. Tais conhecimentos, continua Rousseau : “ndo sd@o os de século ou de
um pais exclusivamente, mas sendo de todos os tempos e lugares, sdo, por
assim dizer, a ciéncia sdbios” OC, L, p. 213.
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e costumes, e que, depois de tantos séculos passados em medir e
avaliar a casa, finalmente se dediquem a conhecer os habitantes”
(OC, UL, p. 213). Nesse sentido, continua ele:

Suponhamos que esses novos Hércules, ao regres-
sarem dessas excursdes memoraveis, escrevessem
em seguida, e a gosto, a histéria natural, moral e po-
litica do que houvessem visto; veriamos nés mesmos
surgir de sua pena um mundo novo e aprenderiamos
assim a conhecer o nosso (OC, L, p. 214).

Apesar das duras criticas desferidas por Rousseau aos via-
jantes do periodo, é de se constatar o intenso didlogo entre fil6-
sofos, cientistas (naturalistas) e viajantes. Conforme Starobinski, a
maioria dos ensinamentos antropologicos de Rousseau provém do
filésofo naturalista Buffon, (STAROBINSKIL. In: ROUSSEAU, OC, lll,
p- 1369) que, por sua vez, mantinha um constante dialogo com via-
jantes e exploradores. Além do que, se Rousseau critica os viajantes
e seus relatos, ele ndo deixa de salientar a importancia de - por
meio de viagens - sacudirmos o jugo dos preconceitos nacionais e
de aprendermos a conhecer o ‘homem em geral’. Em funcao disso,
Nosso autor apresenta como “maxima incontestavel que quem sé
viu um povo, em vez de conhecer os homens, s6 conhece as pessoas
com quem viveu” (OC, LV, p. 827). O interesse primordial, entao,
fica evidente. Viajar é preciso, ndo para conhecer plantas, pedras
ou adquirir riquezas, mas para comparar os costumes, as formas
de governo e adquirir um melhor conhecimento do homem, que é,
desde sempre, o interesse primeiro de Rousseau. Tal conhecimento,
como fica patente, ndo deve ser feito através de livros e relatos de
viagem”- em funcdo de motivos 6bvios -, mas deve ser apreendido
no “livro do mundo”, ndo deve ser lido, mas visto e experimentado.

93. « J'ai passé ma vie a lire des relations de voyages, et je n’en ai jamais
trouvé deux qui m’ayent donné la méme idée du méme peuple. En compa-
rant le peu que je pouvois observer avec ce que j'avois I, j’ai fini par lais-
ser, la les voyageurs et regretter le temps que j'avois donné pour m’instruir
a leur lecture, bien convaincu qu’en fait d’observations de toute espéce il
ne faut pas lire, il faut voir » (OC, LV, p. 827).
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As criticas desferidas por Rousseau aos viajantes nao pas-
sSam impunes - COMO veremos a seguir -, mas nao sao apenas suas
criticas que interessam aos viajantes e naturalistas do periodo. Sao
também, e principalmente, suas descricdes do homem natural, do
selvagem e do estado de natureza que ajudam a povoar o imagina-
rio destes, enriquecendo e complementando esse panorama que ja
havia sido discutido por Montaigne, Hobbes, Montesquieu e, antes
deles, por Las Casas e tantos outros.

Diderot em seu Suplemento a Viagem de Bougainville, es-
crito um ano apds o aparecimento do relato do proprio Bougain-
ville, mas publicado somente em 1796, trava um interessante dia-
logo, onde as nocodes de lei natural, estado de natureza, selvagem,
preconceitos e costumes se misturam com narrativas de historias
exoticas® descritas originalmente por Bougainville e por seus com-
panheiros em seu ‘Jornal de Bordo’, jornal este, que deu origem aos
relatos apresentados pelo capitdao da fragata La Boudeuse em seu:
Voyage autour du monde publicado em Paris no ano de 1771. Este,
(Bougainville), segundo Diderot, “partiu com as luzes necessarias e
as qualidades proprias a seus intentos: filosofia, coragem e veraci-
dade; um golpe de vista rapido, que apreende as coisas e abrevia o
tempo de instruir-se; a ciéncia do calculo, das mecanicas, da geo-
metria, da astronomia, e uma tintura suficiente de historia natural”
(DIDEROT, v. 11, 2000, p. 268). Além disso, no que diz respeito ao
seu estilo de escrita, Diderot complementa que é “sem afetacdo”,
exprimindo “o tom da coisa, simplicidade e clareza,” o que é impor-
tante, “sobretudo quando se domina a linguagem dos marinheiros”
(DIDEROT, v. 1L, 2000, p. 269).

94. Jean VARLOOT comentando acerca dos interesses de Diderot a respei-
to das descrigdes feitas tendo por base os selvagens do Tahiti escreve: “Ce
qui intéresse Diderot a Tahiti, ce n’est pas, bien sur, I'exotisme, le folklore,
le paysage. C’est le conflit entre le code de la société européene suivi par
les ‘voyageurs’ et le code d’une société telle qu’il serait ou pourrait étre
celui de la nature, c’est-da-dire plus conforme au véritable intérét des indi-
vidus » (VARLOOT, 1972, p. 20).
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Diderot, entretanto, assim como Rousseau, desconfia da ve-
racidade dos relatos apresentados pelos viajantes do periodo e, ja
no comeco do seu Suplemento, ao tratar das polémicas apresenta-
das por La Condamine e outros exploradores, acerca do tamanho
dos Patagées, ironiza dizendo que estes ndo apresentam nada de
enorme, “exceto a corpuléncia, o tamanho da cabeca e a espessura
dos membros” e completa a ironia, que evidencia a desconfianca
partilhada pelo filosofo genebrino, escrevendo:

Nascido com o gosto do maravilhoso, que exagera
tudo em redor de si, como deixaria o homem uma
justa proporcao aos objetos, quando tem, por as-
sim dizer, de justificar o caminho que percorreu,
e o trabalho a que se deu para ir vé-los tdo longe
(DIDEROT, v. lL, 2000, p. 271).

Este descrédito com relacao aos relatos de viagem nao é, en-
tretanto, tributado a Bougainville, este afigura-se como excecdo a re-
gra e merece todo o respeito de Diderot, conforme verificamos acima.

Quanto a Bougainville, ja no Discurso preliminar de seu re-
lato, afirma em tom de ironia, e em resposta evidente as criticas do
filosofo genebrino:

Eu sou viajante e marinheiro, ou seja, um menti-
roso e um imbecil aos olhos dessa classe de escri-
tores preguicosos e soberbos que, na sombra de
seus gabinetes, filosofam a perder de vista sobre o
mundo e seus habitantes, e submetem imperiosa-
mente a natureza a sua imaginacao. Procedimento
bem singular, bem inconcebivel da parte de pes-
soas que, ndo tendo nada observado por si mes-
mos, ndo escrevem, nao dogmatizam senao sobre
observacdes emprestadas desses mesmos viajan-
tes aos quais eles recusam a faculdade de ver e
pensar (BOUGAINVILLE, 2006, p. 19).
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Se restasse alguma duvida acerca do enderecamento da ironia
acima, tal duvida desfar-se-ia na simples sequéncia da leitura. Sonia
Faessel, em seu artigo Entre I’Etat de nature et la civilisation : le my-
the de Tahiti, lembra outra passagem escrita por Bougainville onde
este ironiza de forma ainda mais irreverente o fildsofo genebrino:

[...]Jestes (os patagdes) urinam agachados, seria este
a maneira mais natural de urinar? Se fosse assim,
Jean- Jacques Rousseau que urina tao mal da nossa
maneira, deveria adotar esta. Afinal ele nos remete
tanto ao homem selvagem (BOUGAINVILLE, apud;
FAESSEL, p. 1996, p. 147).

Para além das tiradas sarcasticas de Bougainville, que ndo
deixam, contudo, de assinalar a existéncia de um didlogo préximo
- tdo proximo que leva o viajante explorador a ironizar o conhe-
cido problema urinario de Rousseau -, podemos perceber que em
questdes mais relevantes e que interessam realmente a ‘comunida-
de cientifico-filosoéfica’, o embate teorico e observacional se fazia
sentir de forma indelével.

Ao descrever os habitos destes mesmos patagodes ou péche-
rais, mencionados na passagem acima, Bougainville julga serem
estes os “mais desprovidos (dénués) de tudo: eles encontram-se
exatamente naquilo que podemos chamar de o estado de natureza”
(BOUGAINVILLE, 2006, p. 107). E se tivéssemos que “lastimar um
tipo de homem livre mestre de si mesmo, sem deveres e afazeres,
contente de ser assim simplesmente porque ndo conhece nada de
melhor”, ele afirma que lastimaria estes homens, pois para além
da “privacao de tudo o que torna a vida comoda, eles tém de so-
frer ainda a dureza do mais abominavel dos climas do universo”
(BOUGAINVILLE, 2006, p. 107).

O julgamento de Bougainvlile sobre estes ‘selvagens’ leva em
consideracao a teoria dos climas exposta por Montesquieu **- e re-

95. No que diz respeito a teoria dos climas, ela é analisada por Montes-
quieu na Terceira Parte do Volume 1 Do Espirito das Leis. Publicado Ori-
ginalmente em 1748.
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tomada também por Rousseau no Ensaio —, e conta ainda com ob-
servacoes que exprimem um forte acento hobbesiano. Este pode ser
observado na opinido acerca da ‘deploravel’ condicdo dos homens
no “estado de natureza”, onde, além do fato de nado disporem de
nenhuma das comodidades proprias a vida policiada, eles ja sofrem
com os vicios da vida em comum que aparecem aqui praticamente
como naturais da espécie. Eis a descricao fornecida pelo viajante:

Estes pescadores formam também a sociedade de
homens menos numerosa que eu encontrei em todas
as partes do mundo ; entretanto, (...) encontramos
entre eles charlataes. E que, desde que exista reu-
nida mais de uma familia, e eu entendo por familia,
pai, mae e criancas, os interesses tornam-se compli-
cados, os individuos querem dominar ou pela forca
ou pela impostura, e o nome de familia se transfor-
ma entao no de sociedade, e seja ela estabelecida
no meio da floresta (...) um espirito atento descobri-
ra ai o germe de todos os vicios aos quais os ho-
mens reunidos em nacgdes deram, ao se policiarem,
o nome de vicios que fazem, nascer, mover e cair,
0S maiores impérios. Segue-se do mesmo principio
que, em nossas sociedades, ditas policiadas, nascem
virtudes das quais os homens, vizinhos ainda do es-
tado de natureza, ndo sao suscetiveis de praticar
(BOUGAINVILLE, 2006, p. 107).

Se Bougainville ndo esconde seu desagrado frente aos habi-
tos dos patagoes e faz sentir seu julgamento acerca dos habitantes
deste lastimavel (affreux) estado de natureza, o mesmo ndo ocor-
re com relagdo aos habitantes do Taiti, ou da Nouvelle Cythere,
como eles denominam a ilha antes de descobrirem seu verdadeiro
nome. Segundo Faessel, “inversamente ao que ocorrera com oS
patagoes” o “taitiano aparece como um selvagem ideal. Nada de
primitivo é visto nele: ele possui nao somente a técnica — cons-
trucdo de canoas (pirogues), arte da pesca — mas ainda um certo
senso estético que o faz trabalhar com arte os objetos por ele
fabricados” (FAESSEL, 1996, p. 147).
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E, ao descrever e julgar este povo e seus costumes, mais
uma vez evidencia-se a marcante presenca dos escritos rousseau-
nianos e os tracos indeléveis que estes causaram na parte letrada
e instruida da tripulacdo de Bougainville, influenciando suas ati-
tudes e enriquecendo suas observacdes. O que nao significa di-
zer que a teoria de Rousseau foi devidamente compreendida. Pelo
contrario, conforme mostraremos, se a presenca dos escritos do
cidadao de Genebra povoa a imaginacdo da tripulacdo, estes (0s
escritos) sdo forcados e descontextualizados em boa parte das in-
terpretacdes ou apropriacdes. Vejamos o que diz Faessel em seu
artigo sobre o “mito do Taiti” a respeito das leituras e apropriacoes
do pensamento de Rousseau:

A leitura dos ‘jornais de bordo’ de Bougainville e de
seus companheiros permite apreciar que tipo de
influéncia exerceram as ideias de Rousseau quanto
a percepcao que os viajantes franceses tiveram do
Taiti. Ndao ha nenhuma duvida que as pessoas de ‘La
Boudeuse’ e da ‘Etoile’ — pessoas cultas: para além
do cavaleiro Bougainville do qual Diderot lembra a
extensao dos conhecimentos em seu Suplemento a
Viajem de Bougainville, e que ele mesmo indica em
e seu ‘Discurso preliminar’ da Viajem ao redor do
mundo, o principe de Nassau, o escritor de bordo
Saint-Germain, o naturalista Commerson, o jovem
Félix Fesche e mesmo o homem do povo, que é o ci-
rurgido Major Vivez, nao sdao sem referéncias — co-
nheceram os escritos do cidaddao de Genebra. Eles
projetaram espontaneamente sua cultura sobre o
taitiano e seus comentarios fazem as vezes eco dos
textos de Rousseau. E assim que um ser real, o taitia-
no, vai fundir-se ao ‘homem natural’ imaginado por
Rousseau em seu Discurso sobre a origem e os fun-
damentos da desigualdade entre os homens e so-
bre o qual Rousseau toma o cuidado, entretanto, de
precisar que fora totalmente inventado: ‘comecemos
por afastar os fatos, pois estes nao se prendem a
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questdo’. Ora, eis que os fatos, recenseados pela ob-
servacao dos viajantes, vao aparecer aos olhos des-
tes mesmos viajantes, como a verificacao da ficcao
criada por Rousseau (FAESSEL, 1996, p. 143).

E importante notarmos aqui a precisdo da autora ao distin-
guir o taitiano, - este ser real e histérico - do ‘homem natural’ que
€ inteiramente imaginado por Rousseau. Entretanto, para o natu-
ralista Commerson, mencionado na passagem acima, que era dis-
cipulo de Buffon e pode ser considerado “o mais filosofo de todos
0s passageiros”,’®o estado de natureza descrito por Rousseau havia
finalmente sido encontrado. Faessel lembra que o naturalista Com-
merson difunde em uma carta escrita ao ‘Mercure de France’, pu-
blicada em 1769, enquanto a expedicdo encontrava-se ainda no mar,
“uma visao do selvagem taitiano inspirada em Rousseau, de quem
ele era um ardente leitor” (FAESSEL, 1996, p. 156). Entretanto, con-
forme salienta a autora, este teria “deformado consideravelmente o
pensamento do filésofo ao fazer do taitiano um ser nascido “essen-
cialmente bom”, o que Rousseau jamais escreveu.” Por outro lado,
Commerson “op6e um ser transparente e natural ao homem civili-
zado e artificial, retomando as ideias do Discurso sobre a origem da
desigualdade” (FAESSEL, 1996, p. 156).

Esta transparéncia evidencia-se em sua linguagem. “O tai-
tiano fala a linguagem do coracao e nao é pervertido pelo codigo
de conveniéncias. Para ele ndo existe discrepancia entre o ser e o
parecer” (FAESSEL, 1996, p. 146). Esta ideia apresentada por Faessel
¢é extraida a partir do relato de Commerson, no qual o naturalista
analisa as caracteristicas da linguagem dos habitantes da ilha do
Taiti, que ele designa paradigmaticamente como “utopianos”.:

96. Cf. Louis CONSTANT. Introduction. In : Voyage autour du monde :
par la frégate la Boudeuse et la flute I’Etoile. Ed. La Découverte, Paris :
2006, p. XVL
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O utopiano, (...) nomeia seu objeto tao logo o enxer-
ga, o tom com o qual pronuncia o nome de tal obje-
to ja informa a maneira pela qual ele foi afetado por
este. Poucas palavras fazem uma conversa rapida :
as operacdes da alma sdo is6cronas ao remexer dos
labios, aquele que fala e o que escuta estdo sem-
pre em unissono. (COMMERSON . Apud; FAESSEL,
1996, p. 146).

A autora do artigo sobre o ‘mito do Taiti’ aponta aqui a pro-
ximidade visivel entre as posicoes de Commerson e as analises de
Rousseau presentes no Ensaio sobre a origem das linguas. A lin-
guagem do taitiano « ndo pode mentir pois ela vem dos movimentos
da alma e nao das necessidades », diz a autora (FAESSEL, 1996, p.
146). Essa mesma passagem de Commerson é citada e comentada
por Luis Constant na [ntroduction do livro Voyage autour du mon-
de, na edicdo de 2006 da qual nos servimos aqui. Segundo Constant:

Uma lingua bastante sonora, bastante harmoniosa,
composta de aproximadamente quatrocentas ou
quinhentas palavras indeclindveis, inconjugaveis,
ou seja, sem sintaxe alguma, lThes é suficiente para
fornecer todas suas idéias e exprimir todas suas ne-
cessidades, ndao excluindo nem as modificacoes dos
tons, nem a pantomima das paixdes, lhes garante
desta soberba batologia que n6s chamamos a rique-
za das linguas e que nos faz perder no labirinto das
palavras a nitidez das percepcdes e a prontidao do
julgamento (CONSTANT, 2006, p. XVIIL).

E esta auséncia de artificio, esta transparéncia que vem da
simplicidade e da livre manifestacdo dos sentimentos, sem uma pas-
sagem preévia por qualquer codigo de conveniéncia ou adequacao a
alguma necessidade facticia, que garante julgamentos imediatos e
sinceros. Nesse sentido, o taitiano aparece “como uma encarnacao
do homem natural: ele vive sem perturbacdes (déchirements), em
uma satisfacdo imediata de suas necessidades, ele é transparente e
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inocente pois nao submisso ao codigo de conveniéncias” (FAESSEL,
1996, p. 146). Além disso, sua moral ndo é uma conquista da cons-
ciéncia, “mas uma doce submissdo a lei natural que o faz preferir
0 bem coletivo ao bem individual. A ilha do Taiti é feliz porque seus
habitantes seguem a lei natural” (FAESSEL, 1996, p. 155). Faessel
cita uma passagem de Bougainville onde este deixa bem clara sua
visdo acerca do tipo de codigo vivenciado pelos habitantes da ilha.
Para o viajante, é “a natureza mesma quem lhes ditou as leis, eles
as seguem em paz e formam talvez a sociedade mais feliz do globo.
Legisladores e filosofos, venham ver estabelecido aqui o que vossa
imaginacao ndo pode sequer sonhar” (BOUGAINVILLE apud; FAES-
SEL, 1996, p. 155). E nesta outra passagem o autor anota em seu
jornal de bordo que “esta felicidade individual s é possivel em uma
sociedade harmoniosa, 0 que é precisamente o caso da sociedade
taitiana” onde “nao ha nenhuma contradicdo entre a lei civil, a reli-
gido e a natureza” (BOUGAINVILLE, 2006, p. 154).

Diderot se serve destas descri¢des para intensificar sua cri-
tica aos costumes franceses e a moral crista. Segundo Varloot: “O
Taiti é para Diderot uma anti-Europa, e mais precisamente o con-
tra-tipo de Europa crista feudal, modelo de anti-natureza ” (VAR-
LOOT, 1972, p. 20). Em varias passagens de seu Suplemento o autor
contrap0e a sociedade Taitiana, que segue em seu entender a doce
e pura lei da natureza, a sociedade europeia que, em suas eternas
contradicoes, faz com que os homens vivam oprimidos e infelizes:

Percorrei a histdria dos séculos e das nacoes, tan-
to antigas quanto modernas, e encontrareis os ho-
mens sujeitos a trés tipos de cddigos, o codigo da
natureza, o cddigo civil e o codigo religioso e coagi-
dos a infringir alternadamente os trés codigos que
nunca estiveram de acordo; dai decorre que nao
houve em nenhum pais, como Oru adivinhou quanto
a0 nosso, nem homem, nem cidadao, nem religioso
(DIDEROT, v. ll, 2000, p. 46).
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Diderot menciona aqui o selvagem Oru, que no Suplemento
trava um embate discursivo com o capeldo que acompanha a tripu-
lacdo, onde se evidencia uma intensa critica a moral crista, a insti-
tuicdo do casamento com seu fundamento baseado na tradicdo da
propriedade, e a repressao dos instintos sexuais com a consequente
defesa do celibato. Oru prega a livre unido dos sexos como algo
natural e benéfico a comunidade como um todo, e o chefe Ereti, em
um discurso ainda mais eloquente, pronunciado na ocasido da par-
tida das naus, critica a tentativa de dominacao e de corrupcao pelos
costumes empreendida pelos exploradores:

Seguimos aqui o puro instinto da natureza, e tu ten-
taste expungir de nossas almas seu carater. Aqui
tudo é de todos, e tu nos pregaste ndo sei que distin-
cao entre o teu e 0 meu (...) Nos somos livres, e eis
que tu fincaste em nosso solo o titulo de nossa futu-
ra escraviddo. (...) Noés ndo conheciamos sendo uma
doenca, aquela a qual o homem, o animal e a planta
foram condenados, a velhice; e tu nos trouxeste ou-
tra: infectaste nosso sangue (DIDEROT, 2000, v. I,
p. 274-275).

Diderot contrapde a sociedade taitiana, descrita por Bouga-
inville, como sendo uma sociedade simples, que segue as leis da na-
tureza, as nossas sociedades, caracterizadas como maquinas com-
plexas onde imperam as aparéncias, os artificios e as contradicdes.
“o taitiano 14, toca a origem do mundo, e o europeu a sua velhice.
O intervalo que o separa de nos é maior que a distancia entre a
crianca recém-nascida e o homem decrépito” (DIDEROT, 2000, v.
L, p. 273). E em funcéo disso que Aoturu , o selvagem Taitiano con-
duzido por Bougainville a Europa, ndo pode compreender nada dos
usos e das leis europeias, ou somente consegue enxerga-las “como
entraves capazes de provocar a indignacao e o desprezo de um ser
em quem o sentimento de liberdade é o mais profundo dos senti-
mentos” (DIDEROT, 2000, v. ll, p. 273).
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Conforme Faessel: “A exploracao filoséfica do mito do Tai-
ti retém principalmente dois objetos de reflexdo: a oposicao entre
estado de natureza e o de civilizacao, e a idéia de felicidade” (FAES-
SEL, 1996, p. 158). Podemos perceber que, dentre as linhas mestras
da analise possivel do Suplemento, estes dois objetos desempenham
realmente papel central na trama. Diderot chega mesmo a atribuir a
responsabilidade pelas guerras e pela maioria das mortes ocorridas
na humanidade ao estabelecimento das sociedades, em uma postu-
ra que o colocaria na corrente dos primitivistas, que advogam em
favor do selvagem e contra os maleficios da civilizagdo. Responden-
do a questdo segundo a qual dever-se-ia civilizar os selvagens ou
abandona-los ao seu instinto, Diderot escreve:

Se vos vos propondes a ser seu tirano, civilizai-
-0; envenenai-o o melhor possivel com uma moral
contraria a natureza; suscitai-lhe entraves de toda
espécie; atrapalhai seus movimentos com mil obs-
taculos; atribui-lhe fantasmas que o atemorizem;(...)
Quereis vé-lo feliz e livre? Nao vos intrometeis em
seus assuntos: muitos incidentes imprevistos hao de
conduzi-lo a luz e a depravacao; e ficai para sempre
convencido de que ndo é por vos, mas por eles, que
esses sabios legisladores vos petrificaram e ama-
neiraram como VvOs o sois. [nvoco o testemunho de
todas as institui¢des politicas, civis e religiosas: exa-
minai-as profundamente; e, ou me engano muito, ou
vereis nelas a espécie humana dobrada de século em
século ao jugo que um punhado de velhacos decidiu
The impor. Desconfiai daquele que quer estabelecer a
ordem. Ordenar é sempre tornar-se senhor dos ou-
tros, incomodando-os (DIDEROT, 2000, v. ll, p. 302).

Se, como pudemos perceber, a amizade e o afeto existentes
entre Diderot e Rousseau teve fim por volta do ano de 1757, no plano
teorico, contudo, suas posicoes por mais distintas que se apresen-
tem, continuam a se cruzar e a se aproximar em muitos e impor-
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tantes pontos. A postura exposta acima seria, em nosso entender,
plenamente esposada por Rousseau. Além disso, na sequéncia do
texto, Diderot assume outro ponto de vista que ja havia sido de-
fendido por Rousseau nos Principios do direito da guerra®, escrito
provavelmente entre os anos de 1756 e 1758 - periodo chave no qual
se deu a ruptura afetiva entre os dois amigos -, e que faria parte
do livro ll das Institui¢ées politicas. O ponto em questdo, ao qual ja
fizemos referéncia, é o de que o estado de guerra nasce a partir da
instituicao das sociedades. Esta postura aparece de forma nitida no
Suplemento nesta engenhosa analogia criada por Diderot:

Considero os homens nao-civilizados uma multidao
de molas dispersas e isoladas. Sem duvida, se por-
ventura algumas dessas molas viessem a chocar-se,
uma ou outra ou ambas se quebrariam. Para obviar
tal inconveniente, um individuo de sabedoria pro-
funda e génio sublime reuniu essas molas e compds
uma maquina, e nesta maquina denominada socie-
dade todas as molas foram levadas a ser atuantes,
reagindo umas contra as outras, incessantemente
fatigadas; e romperam-se mais em um dia, no es-
tado de legislacdo, do que se romperam em um
ano, na anarquia da natureza. Mas que estrépito!
Que estrago! Que enorme destruicdo de peque-
nas molas, quando duas, trés, quatro dessas enor-
mes maquinas vieram a chocar-se com violéncia!
(DIDEROT, 2000, v. LL, p. 303).

O que diferencia fundamentalmente a postura assumida por
Diderot no Suplemento daquela de Rousseau, é justamente o fato
de Diderot acreditar na possibilidade de um acesso direto as leis
da natureza e, a partir deste ponto, extrair ideias tais como a da
existéncia de uma sociedade geral do género humano, postura esta
que Rousseau considera impossivel e mesmo indesejavel, dado que

97. Principios do direito da guerra. Traducao de Evaldo Becker. In: Trans/
Form/Acdo Marilia, v. 34, 2011.
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as leis sdo sempre estabelecidas pelos grupos aos quais elas se des-
tinardo, seguindo suas especificidades proprias.

Ainda no que diz respeito a critica dos costumes e da legisla-
cao dos povos policiados, Diderot se serve da nocao de ‘lei da natu-
reza’, apontada por Bougainville como sendo seguida pelos habitan-
tes da ilha. Segundo ele (Diderot): “eu acreditaria de bom grado que
0 povo mais selvagem da Terra, o taitiano, que se apegou escrupulo-
samente a lei da natureza, esta mais proximo de uma boa legislacao
do que qualquer povo policiado” (DIDEROT, 2000, v. ll, p. 297).

E esta proximidade e submissdo a natureza, essa tranquili-
dade, ou mesmo esta imperturbabilidade de alma que os viajantes
invejam e exaltam em seus relatos.“Parece que a minima reflexao
Ihes seja um trabalho insuportavel e que eles fujam ainda mais das
fadigas do espirito que daquelas do corpo” (BOUGAINVILLE, 2006,
p. 158), o que ndo equivale a dizer que lhes falte inteligéncia, como
precisa Bougainville, mas trata-se simplesmente do fato que eles
possuem menos necessidades e que se dedicam somente as mais
prementes, e se deixam gozar da plenitude do tempo presente em
uma doce preguica. Além disso, nota o observador: “eu jamais en-
contrei homens melhor constituidos e tao bem proporcionados;
para pintar Hércules ou Marte, nés nao encontrariamos em lugar
algum, tdo belos modelos” (BOUGAINVILLE, 2006, p. 153). Quanto
as mulheres, sdo designadas, minfas’ e comparadas a ‘Vénus’. E no
que diz respeito ao carater da nacdo, vejamos as impressodes colhi-
das pelo capitdo e por seus companheiros:

O carater da nagdo nos pareceu ser doce e benfa-
zejo. Nao parece que haja na ilha nenhuma guerra
civil, nenhum d&dio particular, apesar do pais ser
dividido em pequenos cantdes que possuem, cada
um, um senhor independente. E provavel que os tai-
tianos pratiquem entre eles uma boa fé da qual eles
nao duvidam. Pois estejam eles em casa ou nao, dia
e noite, as mesmas permanecem abertas. Cada um
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colhe os frutos na primeira arvore que encontra, e
come-a na primeira casa onde entra. Parece que,
para as coisas absolutamente necessarias a vida nao
haja nenhuma forma de propriedade e que tudo seja
de todos. Conosco eles eram habeis gatunos, mas
de uma timidez que lhes fazia fugir a menor ameaca
(BOUGAINVILLE, 2006, p. 155).

Tudo isso, aliado ainda a calorosa hospitalidade do povo da
ilha, leva Bougainville a sentir-se “transportado ao jardim do Edem”.
Além do que, a descricao fisica apresentada pelos exploradores e
a semelhanca de tracos com os europeus - “pele branca”, mulhe-
res bonitas e com “alguns tracos de coquestismo” que lhes fazem
lembrar as europeias -, faz com que os viajantes se identifiquem
de algum modo com os taitianos e, como numa viagem no tempo,
se sintam transportados para um passado idealizado, uma idade do
ouro ou coisa que o valha, ultrapassando e ou impossibilitando toda
compreensao possivel dentro dos limites da teoria rousseauniana.’®
Citemos aqui uma longa passagem do artigo de Sonia Faessel, que
evidencia este complexo movimento de identificacao e de concomi-
tante incompreensao experimentado pelos viajantes exploradores:

Enquanto que a ficcdo imaginada por Rousseau
descrevia o homem selvagem em sua alteridade
essencial, os viajantes recusaram de imediato todo
exotismo ao taitiano no qual eles reconheceram um
homem que Thes parecia muito : ele tinha a pele cla-
ra, as mulheres sdo a imagem das beldades da Grécia

98. Ja em Da sociedade geral do género humano Rousseau afirmara que
a ldade de ouro sempre fora um estado estranho aos homens. « Ainsi la
douce voix de la nature n’est plus pour nous un guide infaillible, ni I'in-
dépendance que nous avons recu d’elle un état désirable, la paix et I'in-
nocence nous ont échapé pour jamais avant que nous en eussions gouté
les délices, insensible aux stupides hommes des prémiers tems, échappée
aux hommes éclairés des temps postérieurs, I’heureuse vie de I'dge d’or
fut toujours un état étranger @ la race humaine, ou pour I'avoir méconnu
quand elle en pouvoit jouir, ou pour I'avoir perdu quand elle auroit pu le
connoitre. » OC, I, p. 283.
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antiga — ninfas, Vénus sao os termos que lhes sdo
associados - a sociedade taitiana é dividida entre
os chefes, de pele quase branca e cujos tracos ra-
ciais indicam o pertencimento a aristocracia, e o0s
‘domésticos’ ou escravos, de pele mais escura, cujos
tracos sao mais grosseiros e que estdo a servico dos
chefes. De selvagem o taitiano nao tem entdo, sendo
0 nome - a colonizagao so teria algumas luzes a lhe
fornecer para que ele se tornasse europeu, o que ele
ja é em parte — e a aparéncia: seu corpo desnudo,
ornado de tatuagens e de adornos de conchas e plu-
mas. Ele é o que o europeu poderia ser se nao tivesse
sido corrompido pela civilizacdo ou o que o europeu
foi em um longinquo passado da ldade do ouro ou
do Eden. O fenémeno da projecao européia sobre o
taitiano ultrapassa nesse sentido o pensamento rou-
sseauniano para se inscrever em um imaginario mais
vasto, aquele da Antiguidade, da ldade de Ouro ou
do jardim do Eden : ‘Eu me sentia transportado ao
jardim do Eden’, escreve Bougainville em sua Viagem
ao redor do mundo’ (FAESSEL, 1996, p. 148).

E esse processo de identificacdo que faz com que Bougain-
ville afirme: “Nada distingue seus tracos daqueles dos europeus” e
ainda, “se eles estivessem vestidos e vivessem menos ao ar livre e
sob o sol, eles seriam tdo brancos quanto n6s” (BOUGAINVILLE,
2006, p. 153). Esse mesmo processo impede que os exploradores
cometam no Taiti tantos crimes quantos foram cometidos pelos
espanhois e portugueses na conquista das Américas. Sobretudo,
conforme salienta Faessel, em funcdo de “terem sido redescober-
tos na Europa os escritos de Las Casas e que nao é mais possivel
cometer-se as mesmas atrocidades que desonraram os Espanhdis
quando da conquista da América do Sul” (FAESSEL, 1996, p. 149). A
redescoberta destes escritos acabou conduzindo, segundo a autora,
a elaboracao de um codigo moral de aproximacao do selvagem, que
Bougainville pode ler na Histdria das navegacoes as terras Austrais
do presidente de Brosses, e assim:
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O viajante reconheceu em seu coracdo como seu
semelhante (o selvagem) e a sociedade taitiana lhe
pareceu uma ilustracdo concreta das teorias dos
fildosofos. O comportamento do taitiano se explica-
ria pela teoria dos climas de Montesquieu: Vivez,
o cirurgido de bordo nota que ‘o clima que é muito
quente nesta parte do mundo mantém os habitantes
em uma moleza’, Bougainville escreve que ‘o ar que
se respira, os cantos, a danga quase sempre acom-
panhadas de posturas lascivas, tudo lembra a cada
instante as doguras do amor, tudo grita para a elas
se entregar’. O taitiano é entdao o homem natural de
Rousseau: nao pervertido pela civilizacao, ele escuta
seu instinto e seu coracao e nao é desnaturado pelos
principios estabelecidos pelo homem artificial.(...) A
ideia filosdfica é clara: o selvagem é bom, o civilizado
é corrompido, mas ela ndo é nova e nao pertence
somente a Rousseau. Em outubro de 1562, Montaig-
ne havia posto em questao a nocao de civilizacao
quando viu em Rouen trés indigenas antropéfagos
trazidos do Brasil (Ensaios: livro | capitulo XXXI)
(FAESSEL, 1996, p. 149).

Apesar de perceberem a docura do clima e do tratamento
recebido, e de fruirem de ambos, nada disso serviu para demover
os exploradores de sua missao; e Bougainville instala proximo ao
“Hangar, um ato de posse escrito sobre uma prancha de carvalho
com uma garrafa bem fechada e lacrada contendo os nomes dos
oficiais dos dois navios”, sendo que “este mesmo método foi reali-
zado por ele em todas as terras descobertas no curso da viagem”
(BOUGAINVILLE, 2006, p. 144). Ou seja, apesar de presenciarem a
situacao de harmonia e paz, apesar de se sentirem bem recebidos,
por um povo que tudo fazia para agradar a seus hospedes, o0s via-
jantes-exploradores ndo sao demovidos de seus intentos. Pelo con-
trario, os pequenos ‘furtos” cometidos pelos taitianos exasperam a
tripulacao, e, no dia que se segue ao fato de Bougainville registrar
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em seu Jornal o temor que tinha de que “fosse obrigado a matar
algum selvagem para dar o exemplo”, um taitiano aparece morto.*

Desta vez, nota Faessel: “os viajantes sentem vergonha”, e
cita a fala do jovem Félix Fesche, que ndo esconde sua indignagdo:
“Sao eles os selvagens? Certamente que nao, pelo contrario, somos
nos que nos conduzimos como barbaros e eles como pessoas doces,
humanas e policiadas. Nos Thes assassinamos e eles s6 nos fizeram
0 bem” (BOUGAINVILLE, apud; FAESSEL, 1996, p. 152). A narragao
destes fatos confere plena razdo a célebre passagem de Rousseau
no segundo Discurso, onde este narra o estabelecimento da pro-
priedade como sendo o fundamento de inumeros crimes e assassi-
natos. Passagem esta que foi lida, mas de forma alguma assimilada
por boa parte da tripulagdo'.

A bem da verdade, poderiamos dizer que o encontro das tri-
pulacées de exploradores com as populacdes ditas “selvagens” foi
desde o inicio até o final um grande equivoco, recheado de incom-
preensodes. Servir-nos-emos aqui de uma ultima passagem do artigo
de Sonia Faessel, que resume de forma precisa os resultados desta
frustrada aventura exploratoria:

99. « Bougainville s’est lui aussi souvenu de ces lignes lorsqu’il écrit dans
son Voyage autour du monde : ‘Chacun cueille les fruits sur le premier
arbre qu’il rencontre, en prend dans la maison ou il entre. ll paraitrait que
pour les choses absolument nécessaires d la vie, il n’y a point de propriété
et que tout est a tous’ Cette lucidité ne sert pourtant a rien : Bougainville
et ses compagnons s’averent incapables de remetre en question I'idée de
propriété que sous un aspect théorique et leur comportement ca conduire
aux ‘meurtres’ dont a précisément parlé Rousseau. (...)Bougainville écrit :
‘le crains qu’on ne soit obligé d’en tuer quelqu’un pour I'exemple’ ll note
cela en date du 9 avril dans son ‘Journal’ :le lendemain, un Tahitien est
tué ». (FAESSEL, 1996, p. 151).

100. Cf . Faessel : « Bougainville et ses compagnons firent I'expérience de
cette dénaturation de ’'homme civilisé et eurent ainsi I'occasion de véri-
fier la véracité de la théorie de Rousseau et du courant primitiviste. L’idée
de propriété, si chére a la civilisation, causa le malheur des Tahitiens ».
FAESSEL : 1996, p. 149.
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O que infelizmente ndo havia sido compreendido, é
que os taitianos possuiam uma cultura complexa que
s6 foi descoberta apds esta ter sido destruida, e isso
se deu em menos de cinqlienta anos apos a passa-
gem de Bougainville pela ilha. Nesse sentido, o mito
do Taiti causou a infelicidade de um povo: jamais o
taitiano foi percebido como realmente era e o encon-
tro com os europeus repousa sobre um gigantesco
mal entendido (FAESSEL, 1996, p. 160).

Poderiamos estender esta afirmacao para a propria teoria
de Rousseau acerca do estado de natureza, do selvagem e homem
natural, que também nao foi compreendida e que, em sua interpre-
tacao equivocada, se prestou a tantas confusées. Os habitantes do
Taiti possuem uma existéncia historica que, de forma alguma, pode
ser confundida com a hipotese explicativa do puro estado de na-
tureza, e do homem natural que se configura como pura alteridade,
composto de caracteristicas essenciais que constituem este homem
abstrato elaborado por Rousseau na tentativa de distinguir o que
pertence intrinsecamente ao homem, de suas caracteristicas fac-
ticias e artificiais. Além do mais, os habitantes do Taiti se organiza-
yam em uma nacao, com instancias politicas decisoérias, conforme
havia notado o proprio Bougainville, ao mencionar que a decisao
acerca de sua estadia na ilha foi submetida a um conselho composto
pelos chefes dos cantdes, que, por sua vez, possuiam auxiliares com
arbitrio fixado hierarquicamente.” Mais ainda, contrariamente ao
habitante do puro estado de natureza descrito por Rousseau, que
ndo poderia ter uma lingua instituida justamente por ser a lingua a
primeira instituicao social, esta nacdo, a nacdo do Taiti possuia uma

101. Sobre os aspectos politicos da ilha Bougainville escreve : “ Je remar-
querai seulement ici que, dans les circonstances délicates, le seigneur du
canton ne décide pont sans I'avis d’'un conseil. On a vu qu’il avait fallu une
délibération des principaux de la nation lorsqu’il s’était agi de I'établisse-
ment de notre camp a terre. J'ajouterrai que le chef parait étre obéi sans
réplique par tout le monde, et que les notables ont aussi des gens qui les
servent, et sur lesquels ils ont de I'autorité » (BOUGAINVILLE, 2006, p. 156).
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lingua bastante elaborada e descrita pelo proprio Bougainville como
sendo “suficientemente abundante” para todo tipo de comunica-
cao de que necessitava para exprimir suas ideias e sentimentos. E
em outros registros é descrita como sendo “doce harmoniosa e facil
de pronunciar” (BOUGAINVILLE, 2006, p. 169).

Em varios momentos, Bougainville mesmo nomeia o povo
do Taiti de “nacao”. Tal é o caso, por exemplo, quando apos terem
partido da ilha do Taiti e tendo sido acompanhados pelo ‘selvagem
Autourou’, que os seguiu por livre e espontanea vontade, conforme
salienta o capitdo da expedicdo, e tendo encontrado outros ‘sel-
vagens’, “Autourou se despe como eles e lhes fala em sua lingua,
mas eles nao se entenderam” . Fato que leva o capitdao a concluir
que nao se tratava ai da “mesma nacao” (BOUGAINVILLE, 2006,
p. 175). Nacao supde a ideia de sociedade, e a hipdtese explicati-
va do ‘puro estado de natureza’ é criada por Rousseau, justamente
para descrever as condicdes em que o homem se encontra antes
do estabelecimento destas, logo, é um estado pré ou a social. No
proximo capitulo, iremos tratar das descricoes do estado de natu-
reza, de selvagem e das qualidades constitutivas do ‘homem natural’
segundo as descricdes do proprio Rousseau.

Na sequéncia da viagem, Bougainville aproveita o contato
com Aotourou para corrigir muitas das ideias e das conclusdes pre-
cipitadas que haviam sido elaboradas pelos exploradores. Segun-
do Aotourou, a sociedade taitiana possuia desigualdade de classes,
contrariamente ao que supunham os viajantes; eles guerreavam
constantemente com os habitantes das ilhas vizinhas e, segundo
Bougainville, Aotourou teria mencionado ainda a existéncia de sa-
crificios humanos (BOUGAINVILLE, 2006, p. 167). Tais correcoes,
entretanto, s6 servem para confirmar, mais uma vez, a sequéncia de
incompreensdes que permeou a missdo exploratoria. Incompreen-
sdo da singularidade da nacdo taitiana, vista como pertencendo ao
estado de natureza e incompreensao da teoria rousseauniana ao
tentar enquadrar uma nacao existente historicamente e com todas



154

Politica e Linguagem em Rousseau

as suas peculiaridades boas ou mas que comporta uma sociedade,
em um “raciocinio hipotético(...) mais apropriado a esclarecer a
natureza das coisas do que mostrar sua verdadeira origem, seme-
Ihante a estes que quotidianamente fazem os nossos fisicos sobre a
formacao do mundo” (OC, llL, p. 132-133).



CAPITULO 3
Ontologia e Polftica em Rousseau

No primeiro capitulo tratamos da valorizacdo por parte de
Rousseau da historia antiga. Aqui, diferentemente, trata-se de exa-
minar a estratégia rousseauniana de estabelecer a critica aos mode-
los politicos vigentes e as descricdes acerca da natureza humana e
do governos, seguindo um caminho que exclui toda valorizacao dos
fatos histdricos, sejam eles teoldgicos, sejam laicos. Trata-se aqui de
um método hipotético e racional que, segundo o autor, é “mais apro-
priado para esclarecer a natureza das coisas.” Tendo ja nos referido
as descricoes do estado de natureza, principalmente no segundo ca-
pitulo, mas no intuito de diferencia-lo das descri¢des de Diderot ou
dos viajantes, procederemos aqui a uma analise do artificio tedrico
em questao, exclusivamente do ponto de vista rousseauniano.

A utilizacdo, por parte de Rousseau, do artificio tedrico,
chamado de ‘estado de natureza’, serve para melhor caracterizar e
descrever algumas qualidades, metafisicas, essenciais, e que, sen-
do constituintes do homem, configuram-se como suas qualidades
ontologicas. Partindo do suposto que as qualidades ontolégicas do
‘homem natural’, bem como a utilizacao do artificio teérico chamado
de ‘estado de natureza’, sdo fundamentais para uma compreensao
mais precisa acerca da critica politica de Rousseau, e do lugar que a
linguagem ocupa nesta critica, pensamos ser relevante explicitar ou
clarificar tais nocées ou conceitos. E nesse sentido que se tracarao
as seguintes paginas.
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3.1 Estado de Natureza e Homem Natural

As descricoes realizadas por Rousseau sobre o estado de
natureza, e que podem ser encontradas principalmente no Emilio
e no Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualda-
de entre os homens, devem ser entendidas ndo como descricoes
de fatos historicos ou que possuam uma existéncia real, mas sim
como raciocinios hipotéticos ou metafoéricos, utilizados pelo autor
com vistas a “esclarecer a natureza das coisas”. Elas servem, nes-
se sentido, para melhor precisar ou descrever algumas qualidades
ontolégicas ou essenciais do que Rousseau chamou de ‘homem
natural’ ou ‘metafisico’, e que sao descritas em contraposicao as
qualidades do homem civil ou ‘homem do homem’, qualidades ad-
quiridas no decorrer de seu desenvolvimento historico em socie-
dade. E certo que Rousseau nao utiliza o termo ontoldgico para
qualificar as descricdes do homem natural. Ele geralmente refere-
-se a elas adjetivando-as de “naturais”, “essenciais”, “intrinsecas”,
“Inatas”, “imutaveis”, “sem as quais o homem deixa de ser homem”
etc. Mas, na qualidade de intérprete e leitor do século XXI, op-
tamos por qualifica-las de ontoldgicas tendo em vista que este
termo, melhor do qualquer outro, da conta do relevante papel das
mesmas no ambito da teoria rousseauniana.

A utilizacao deste termo, no sentido em que o0 empregamos
aqui, ja foi feita por Claudio Boeira Garcia em seu artigo Rousseau:
homem natural, critica a civilizacGo e passeios pelas florestas,
onde examina, de maneira cuidadosa e precisa, as distingcdes exis-
tentes na teoria rousseauniana, entre os planos ontologico/metafi-
sico ou existencial e o antropologico-politico, onde o primeiro ser-
ve de base para o estabelecimento da critica antropoldgico-politica
da condicdo humana.'®

102. Cf. Garcia: ,,as perspectivas do homem original e do homem social se
distinguem e, ao mesmo tempo se cruzam. Se, sob o ponto de vista da his-
toria, importa reconhecer as diferencas entre os povos, do ponto de vista
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Garcia, ao examinar as distincdes entre os planos especula-
tivo e antropologico, nao deixa também de salientar as distincdes
percebidas entre as descricdes, ambas especulativas, de homem
natural e de estado de natureza. Segundo o autor:

[...] ainda que especulativas, as nocoes de homem
natural e estado de natureza sdo distintas. A primei-
ra nocao é especulativa e critica, porque é descrigcdo
ontoldgica que sustenta todo o sentido e a possibi-
lidade de critica a civilizacao; a segunda, ‘estado de
natureza’ é, ainda que especulativa, o recurso pelo
qual se viabiliza a apresentacao dos percursos da ci-
vilizacao enquanto depravacdo do homem natural/
metafisico (GARCIA, 2002, p. 78).

Além disso, tal artificio (estado de natureza), serve também
para marcar as diferencas existentes entre o homem natural, des-
crito enquanto alteridade total, abstrata e a priori, e as descricoes
do homem policiado e do selvagem, ou em outras palavras, entre
os diversos graus de sociabilidade verificados no plano antropolo-
gico.'” Selvagem deve ser entendido aqui, como o homem em um

especulativo, importa conhecer o que existe de comum na condi¢cdo hu-
mana. Por distinguir e articular a dimensdo ontologico-existencial e a an-
tropologico-politica da condi¢cdo humana, Rousseau pode insistir na idéia
de que cada homem é capaz de encontrar no exame de seus sentimentos
os principios e as orientacdes da natureza inscritas em seus coracées*
GARCIA, Claudio Boeira. Rousseau: homem natural, critica a civilizacao e
passeios pelas florestas. In: Filosofia e racionalidade: Festschrift em home-
nagem aos 45 anos do Curso de Filosofia da Universidade de Passo Fundo.
Organizado por Altair Alberto Favero, Gerson Luis Trombetta e Jaime José
Rauber. Passo Fundo: UPF, 2002, p.72.

103. Cf. Garcia. “..apesar da literalidade de certas passagens de Rousseau,
o ‘homem natural’ néo é , exatamente, o selvagem, nem é aquele que estd
na infancia da humanidade/civilizacdo. Escrevendo de outra forma: se o
homem natural é o a priori e descricdo metafisica que ampara a critica de
Rousseau aos percursos da civilizagdo, ndo hd como integrd-lo /descre-
vé-lo por reducdées a infancia da humanidade ou ao paraiso de uma época
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estado incipiente de sociabilidade, que por mais proximo que esteja
das descricoes do homem natural, se comparado ao homem civil,
mesmo assim guarda a distancia necessaria, existente entre um
modelo tedrico, especulativo, regulador e seu simulacro real. E im-
portante que se marque a distincao entre os conceitos de ‘homem
natural, ‘homem do homem’, ‘selvagem’, homem original’ etc. pois
Rousseau utiliza-se destas e de outras designacoes, sendo que, na
maioria das vezes, ndo as precisa, e em muitos casos utiliza-se de
uma mesma designacdo para referir-se a objetos diferentes, assim
como se utiliza, por vezes, de designacoes diferentes para se referir
a uma mesma ideia. O que exige, por parte do leitor, um cuidado
redobrado na leitura e apreciacdo do texto rousseauniano, para que
ndo se perca nas diferentes inflexdes e vieses possiveis de serem
apreendidos a partir da bela e complexa escrita do autor.

Com relacdo as descricdes efetuadas por Rousseau em rela-
cao ao artificio teorico ‘estado de natureza’ e no que diz respeito a
seu carater especulativo, escreve Rousseau no segundo Discurso:

Comecemos, entdo, por afastar todos os fatos,
pois que nao levam a questdao. Nao se deve tomar
as pesquisas, as quais podem introduzir o assunto,
por verdades historicas, mas apenas por raciocinios
hipotéticos e condicionais, mais apropriados a es-
clarecer a natureza das coisas do que mostrar sua
verdadeira origem, semelhantes a estes que quoti-
dianamente fazem nossos fisicos sobre a formacao
do mundo. (OC, L, p. 132-133).

do homem social. O homem natural (livre, benevolente e perfectivel) é uma
descricdo a priori e, no caso de Rousseau, decididamente comprometida
com a descricdo ontoldgica da condi¢cdo humana, ideia, pois, reguladora/
especulativa e orientadora de todas as inflexées da critica de Rousseau
aos desdobramentos e as instituicées engendradas nos percursos do ho-
mem do homemQ” (GARCIA, 2002, p. 79).
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Fica clara na passagem acima a conotacgdo hipotética atri-
buida por Rousseau ao estado de natureza. Esta e outras passagens
que esclarecem e reafirmam tal conceito sao fundamentais para
desmistificar a ideia atribuida a Rousseau, por leitores e criticos
desatentos ou de ma fé, de que este pretendia pregar um retorno
ao ‘estado de natureza’ Sua intencdo é propor outro tipo de analise
das origens e dos fundamentos das instituicdes humanas que nao
aquelas baseadas nas narrativas histéricas, que em seu entender
serviam tao somente para justificar as condicées existentes. Cabe
lembrar, conforme faz Goldschmidt, que no século XVIIl imperava
um tipo de argumentacdo que recorria aos fatos histéricos para jus-
tificar as condicées sociopoliticas estabelecidas. E por fatos histo-
ricos devemos entender inclusive os ‘fatos’ apresentados nas escri-
turas. Esta tradicao que remonta a Filmer, se utiliza das descricoes
do Génesis e de Addo para justificar as desigualdades estabelecidas
como sendo derivadas do pecado original.

Goldschmidt critica, contudo, as interpretacdes que se limi-
tam a afirmar que os ‘fatos’ em questdo seriam somente os fatos
biblicos. Segundo ele, “os fatos” que devem ser afastados, “com-
preendem tudo o que é relacionado nas historias sagrada, profana e
imaginaria” (GOLDSCHMIDT, 1983, p. 127). E a analogia estabeleci-
da com o método dos fisicos pretende ressaltar o carater hipotético
e cientifico desta analise que busca explicar a natureza das coisas,
sem se contentar com os fatos. Mesmo porque os fatos, para Rous-
seau, nao justificam nem legitimam as condicoes verificadas.

Nos comentdrios introdutdrios ao segundo Discurso, Jean-
-Francois Braunstein escreve que, para Rousseau, essa hipotese, se-
melhante ‘a que fazem os fisicos’, e que permite ‘esclarecer a natureza
das coisas’, tem por fungao estabelecer uma comparacao. Segundo ele,
“o estado de natureza fornece a referéncia, o polo de comparacao que
permite conhecer o estado social”. Nesse sentido, “o estado de nature-
za é também um critério que permite calcular o grau de afastamento
do homem social com relacdo a uma origem hipotética. Ele pode, enfim,
ter a funcdo de norma, que permite julgar do ponto de vista moral, a
degradacao do homem social” (BRAUNSTEIN, 1989, p. 10).
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Atentemos agora para a seguinte passagem do prefdcio ao
Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre
0os homens, na qual o autor aponta para as dificuldades existen-
tes no que se refere a utilizacdo do engenhoso artificio teorico em
questao, e que, por outro lado, indica a necessidade ou a importan-
cia da utilizacdo do mesmo:

Nao é, pois, facil empreendimento distinguir o que
ha de originario e de artificial na natureza do homem
e conhecer profundamente um estado que nao mais
existe, que provavelmente nao existira jamais e, do
qual deve-se contudo ter nocoes corretas para bem
julgar de nosso estado presente. (OC, lll, p. 123).

Em passagens como esta, Rousseau precisa com extrema
clareza a funcdo do artificio teodrico ‘estado de natureza’ Este
serve, segundo ele, para explicitar as caracteristicas originais do
homem, ou seja, serve tanto como substrato para a descricdo de
caracteristicas constituintes ou essenciais do homem, - e nes-
se sentido podemos designa-las como ontoldgicas - quanto para
quantificar o grau de afastamento do homem civil ou do ‘homem
do homem’ com relacdo a este ideal normativo. Mesmo tendo
consciéncia das dificuldades de seu projeto, Rousseau se propde
a enfrenta-las a fim de, - e este é o objetivo explicito do segundo
Discurso - indicar as raizes das desigualdades estabelecidas no
seio das sociedades historicamente constituidas. Tais desigual-
dades, segundo o autor, sdo contrarias as qualidades ontologicas
do homem, ndo passando de escolhas mal feitas, realizadas no
decorrer do seu processo de sociabilidade.

E como conhecer a origem das desigualdades estabeleci-
das sem se comecar por conhecer o proprio homem naquilo que
ele possui de essencial, de constitutivo? Esta é a preocupacéao
explicitada na abertura do prefacio ao segundo Discurso, onde
Rousseau escreve:
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De todos os conhecimentos humanos, o mais util e
0 menos avancado parece-me ser o do proprio ho-
mem, e ouso afirmar que a unica inscricao do templo
de Delfos continha um preceito mais importante e
mais dificil que todos os grossos livros dos mora-
listas.(...) Como conhecer, pois, a origem das desi-
gualdades entre os homens, a ndo ser comecando
por conhecer o préprio homem? E como chegara o
homem ao extremo de ver-se tal como o formou a
natureza, através de todas as transformacgdes pro-
duzidas em sua constituicao original pelo passar do
tempo e das coisas, e distinguir o que é sua propria
esséncia do que as circunstancias e 0s progressos
acrescentaram, em seu estado primitivo. A seme-
Ihanca da estatua de Glauco, que o tempo, o mar e as
tempestades haviam desfigurado de tal maneira que
mais se parecia a um animal feroz que a um Deus, a
alma humana alterada no seio da sociedade por mil
causas que se renovam sem cessar, pela aquisicao
de uma multiplicidade de conhecimentos e de erros,
pelas mudancgas sofridas na constituicdo dos corpos
e pelo continuo choque de paixdes, adquiriu, por as-
sim dizer, outra aparéncia, a ponto de estar quase
irreconhecivel (OC, I, p. 122).

Imensas sdo as dificuldades que devem ser enfrentadas na
tentativa de atingir-se um conhecimento mais solido acerca do que
seja o proprio homem e de suas potencialidades. Mas este, segundo
o autor, é o conhecimento mais util e necessario para que pos-
samos julgar nosso estado presente de corrupcao, e talvez pos-
sibilitar um outro tipo de sociedade, através de uma mudanca na
postura dos homens frente ao que sua natureza lhes possibilita ser.
Na visao do autor, o homem tal como o percebemos ndao é mais
do que o resultado de uma série de transformacdes e equivocos
realizados no decorrer de sua historia e de forma alguma pode ser
entendido como o resultado unico - nem tampouco o melhor -, de
suas potencialidades.
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Rousseau nao é o unico, nem sequer o primeiro pensador a
se utilizar do artificio teérico designado ‘estado de natureza’ para
estabelecer suas interpretacdes acerca do processo de sociabilida-
de, legitimidade e constituicdo moral do homem."” No entanto, ele
critica as explicacdes de seus antecessores e propde-se a realizar
uma formulagdo mais acertada sobre o mesmo. Segundo ele, “os fi-
16sofos que examinaram os fundamentos da sociedade sentiram to-
dos a necessidade de remontar ao estado de natureza, mas nenhum
deles o conseguiu” (OC, LlL, p. 132). Sua principal critica é a de que
estes, “falando incessantemente de necessidade, avidez, opressao,
desejos e orgulho, transferiram ao estado de natureza ideias que
nasceram na sociedade. Falavam do homem selvagem e descreviam
o homem civil” (OC, L, p. 49).

O principal alvo ao qual Rousseau endereca tal critica é, com
certeza, Hobbes, um dos autores que o influenciou, mas em rela-
cao ao qual ele assume uma postura bastante diversa. Sobre essa
critica a Hobbes, mas ndo so a ele, escreve Salinas Fortes: “nosso
autor faz uma critica importante aos seus predecessores quanto ao
método. De acordo com Rousseau, eles ndao foram suficientemente
radicais, e se detiveram a meio caminho na tentativa de reconstruir
a condicdo pré-social”’(FORTES, 1989, p. 44). Rousseau atribui tais
equivocos, principalmente, aos preconceitos de época e a tendén-
cia do homem em generalizar e estender para toda a humanidade
caracteristicas que sao proprias de um determinado povo em um
determinado tempo. Nesse sentido, continua Salinas Fortes:

104. Cf. Derathé: “L’'Hypothése de I'état de nature était devenue en effet,
des la seconde moitié du XVlle siécle, un lieu commun de la philosophie
politique. On la trouve non seulement chez Hobbes et Locke, mais chez
Pufendorf, Burlamaqui, Wolff et tous les jurisconsultes de I'école du droit
naturel. » (DERATHE, 1995, p. 125). Nao pretendemos entrar aqui no que diz
respeito ao debate estabelecido no segundo Discurso entre Rousseau e 0s
teoricos da escola do Direito Natural; nos limitamos aqui a indicar a obra ja
classica de Derathé onde o autor trata de maneira detalhada esta questao.
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Ao transportar para o homem primitivo atributos
proprios do homem que vive em sociedade, embo-
ra pensando que desenham o retrato do homem
natural, estdo construindo uma projecdo de si
mesmos. Sem perceber, pintam seu auto-retrato
(FORTES, 1989, p. 44).

Em suas descricoes acerca do ‘estado de natureza’, principal-
mente naquelas realizadas no segundo Discurso, Rousseau qualifi-
ca-o como sendo um estado no qual reinava a paz e a tranquilidade
e no qual seus habitantes viviam em uma harmonia constante e num
gozo eterno do tempo presente, sem preocupacdes com o futuro, a
honra, a propriedade, o poder e todas as demais preocupacoes que
sao inseparaveis do estado social, mas que, no entanto, nao pos-
suiam razao de ser no “verdadeiro estado de natureza”.'%®

Sendo o estado de natureza descrito em contraposicao ao
estado de sociedade justamente para diferenciar o que é natural
ao homem do que foi adquirido em funcdo das convencgdes sociais,
e sendo que neste estado inexiste a nocdo de lei, direito, dever ou
qualquer outra convencao social, 0 homem se caracteriza nesse
momento como um ser totalmente livre para usufruir de seus de-
sejos - que, por sinal, sao bastante limitados nesse estagio -, e sem
qualquer obrigacdo para com seus semelhantes. Afinal, “fora da
sociedade, o homem isolado, ndo devendo nada a ninguém, tem o
direito de viver como lThe agrada” (OC, LV, p. 470).

105. E importante destacar aqui que podemos encontrar duas nocoes de
estado de natureza em Rousseau. Ele se refere ao puro estado de natureza
— que seria o artificio tedrico criado com fins explicativos, mas também se
refere ao estado em que os povos chegaram no momento anterior ao sur-
gimento de uma sociedade contratual e regida por leis, o que poderiamos
designar como sendo o estado de natureza historicamente existente, e que
se aproxima bastante das descri¢cdes do estado de guerra hobbesiano. Po-
rém este ocorreria somente no momento imediatamente anterior ao pacto
através do qual as sociedades criaram suas instituicdes. Tal questdo sera
tratada em detalhe adiante.
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Segundo Braustein: “Toda a primeira parte do ‘segundo Dis-
curso’ insiste na distancia, no abismo que ha entre o estado de na-
tureza e o estado social” (BRAUNSTEIN, 1989, p. 9). Tal distincao se
da justamente com vistas a indicar as caracteristicas proprias ao
homem em todos os tempos e em todos os lugares e contrap6-las,
nesse sentido, a qualquer designacao particularizante de um deter-
minado homem, inscrito em uma sociedade historicamente deter-
minada, que € justamente o objeto da critica rousseauniana dirigida
a seus antecessores.

Ao descrever o homem no estado de natureza como um ser
isolado ou em ‘si mesmo’, torna-se possivel fazer a distincao entre
as caracteristicas originais do homem e aquelas que foram sendo
adquiridas no processo de sociabilidade do mesmo, em seus con-
tatos com os semelhantes, contatos estes que, segundo Rousseau,
acabam invariavelmente por modificar a verdadeira ‘natureza do
homem’. E sempre bom ressaltar que, para Rousseau, o0 homem
como individuo isolado nao é naturalmente sociavel, a socieda-
de ou as diversas sociedades existentes sao oriundas de conven-
coes estabelecidas tendo em vista situacdes contingenciais, e que
ocorrem diversamente conforme as necessidades e os contextos
geograficos e climaticos.

A questdo do ‘isolamento’ serve também para marcar a di-
ferenca da condicao do homem tomado no que diz respeito unica-
mente as suas necessidades reais e o homem civil, imerso na vida
social e subjugado a uma série de necessidades originadas e insepa-
raveis da vida em sociedade. Neste sentido, podemos ler a seguinte
passagem do livro ll do Emilio:

O homem! Fecha tua existéncia dentro de ti e nao
mais seras miseravel. Permanece no lugar que a na-
tureza te atribui na cadeia dos seres (...) Tua liber-
dade, teu poder so6 vao até onde vao tuas forcas na-
turais, e nao além; todo o resto nao passa de escra-
vidao, de ilusdo e de prestigio. A propria dominacao
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é servil quando depende da opinido, pois dependes
dos preconceitos dos que governas pelo preconceito
(OC, LV, p. 308).

A questao do isolamento geralmente é utilizada para contra-
por as atitudes tomadas pela livre vontade e necessidade do homem
- uma vontade que poderiamos chamar ‘auténtica’ -, em contrapo-
sicao as necessidades tomadas em funcdo dos preconceitos publi-
cos ou da submissido ao que Rousseau considera como ‘opiniao’°.
Com relacdo a esta submissdo a ‘opinidao’, tomada no sentido de
preconceitos de época, como parece ser 0 caso da passagem acima,
Rousseau é um critico mordaz. Ilsso por ser ela uma das principais
responsaveis pela sociedade de aparéncias e de engodos, onde o
bem publico nunca é visado, mas tdo somente o bem particular. Tal
critica a opiniao bem como a sociedade de mascaras sera tratada
adiante. Insistamos um pouco mais nas descricées do homem to-
mado isoladamente.

Verifica-se que, para Rousseau, enquanto o homem perma-
necer ‘em seu lugar’, ou seja, enquanto ele visar somente aquilo que
Ihe diz respeito diretamente, ele ndo sera miseravel. Assim, o mal-
-estar verificado no homem em sociedade se da justamente porque
este cria na vida social uma série de lacos e dependéncias que tém a
ver, ndo com suas necessidades reais, mas sim com as necessidades
adquiridas. Em sua condicao original de isolamento ou dispersao e
independéncia, o homem permaneceria feliz, limitado e satisfeito,
em um eterno gozo de si mesmo.

Vejamos agora uma passagem do Emilio, no qual Rousseau
reforca a ideia de que o homem natural é livre e independente antes
das instituicdes sociais o limitarem.

106. Com relacéo aos diferentes usos feitos por Rousseau do termo opi-
nido, ver: Nascimento, Milton Meira do. Opinido publica e revolucdo: as-
pectos do discurso politico na Franca revoluciondria. Sao Paulo: Nova Stel-
la: Editora da Universidade de Sao Paulo, 1989.
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Antes que 0s Nossos preconceitos e as instituicoes
humanas tenham alterado nossas inclinacdes natu-
rais, a felicidade das criancas e dos homens consiste
no uso de sua liberdade. Mas, nos primeiros, esta li-
berdade é limitada pela fraqueza. Quem faz o que quer
é feliz quando basta a si mesmo: é o caso do homem
que vive no estado de natureza. Quem faz o que quer
ndo é feliz quando suas necessidades ultrapassarem
suas forgas: é o caso da crianca no mesmo estado. As
criangas, até mesmo no estado de natureza, s6 gozam
de uma liberdade imperfeita, semelhante aquela de
que gozam os homens no estado civil (OC, IV, p. 310).

Na passagem acima, Rousseau, além de reforcar a ideia de
que o homem é naturalmente livre, independente e feliz, quando
pode usufruir dessas caracteristicas, faz ainda a analogia entre o
homem civil e a crianca, escrevendo que ambos gozam apenas de
uma liberdade e independéncia limitadas. Aqui Rousseau esboca sua
critica ao homem civil e as sociedades tais como se verificam em
sua existéncia efetiva, que transformam um ser que é naturalmente
livre e independente, em um ser dependente e limitado, subtraindo
a este, uma de suas principais caracteristicas, qual seja, a liberdade.

Segundo ele, excetuando-se, unicamente, a necessidade fisi-
ca, que a propria natureza exige, todas as outras necessidades sao
devidas ao habito, antes do qual nao eram necessidades. Na ausén-
cia de tais necessidades ou das perturbacdes decorrentes destas, o
homem permaneceria num estado de simplicidade e de felicidade.
Tal simplicidade o mantém mais proximo de si mesmo. Este homem
proximo de si mesmo € o “homem original”.

Rousseau descreve ainda o “homem original” como sendo
“naturalmente forte”, pois ndo depende de seus semelhantes para
manter-se, e suas forcas ultrapassam suas necessidades, ja que es-
tas sdo menores quando ele permanece em seu estado natural. O
autor afirma ainda que a fraqueza do homem provém “da desigual-
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dade existente entre sua forca e os seus desejos. Nossas paixdes
tornam-nos fracos, pois para satisfazé-las precisariamos de mais
forgas do que a natureza nos deu” (OC, LV, p. 427).

Ademais, a maioria dos nossos desejos e das Nnossas necessi-
dades surge dos habitos adquiridos, antes do que nao poderiam ser
consideradas como necessidades, pois nao faziam parte de nossas
inclinagdes naturais. O homem original agitava-se muito menos, e
podia ser considerado ‘um ser forte’ enquanto sé seguia seus instin-
tos e necessidades verdadeiras, e ndo vivia tao atormentado quanto
o homem em sociedade. Para Rousseau, ao “homem original” “nao
constituem [...] nem tdo grande mal nem sobretudo grande obstacu-
lo anudez, a falta de moradia e a privacao de todas as necessidades
que consideramos tao necessarias” (OC, llL, p. 139-140). E em funcéo
de constatacdes como estas que nosso autor diz ndo compreender
0 porqué da ideia corrente de que o homem no estado de natureza
era um ‘ser miseravel’.

O que possibilita ao homem natural manter a sua indepen-
déncia e usufruir de sua liberdade é o fato de que ele so se entre-
ga aos sentimentos mais simples e so considera como necessida-
des aquelas que lhe sdo realmente vitais. O luxo e os ornamentos
utilizados pelo homem em sociedade ndao afetam sua alma. Nesse
sentiodo, nosso autor afirma que “quanto mais o homem tiver per-
manecido proximo a sua condicdo natural, mais a diferenca entre
suas faculdades e seus desejos sera pequena e, consequentemente,
menos distante estara de ser feliz” (OC, IV, p. 304). E mais, segun-
do ele, “hd no estado de natureza uma igualdade de fato real e in-
destrutivel, porque é impossivel nesse estado que a mera diferenca
de homem para homem seja suficientemente grande para tornar um
dependente do outro” (OC, LV, p. 524). lgualdade que garante, nesse
sentido, a independéncia e a satisfacao de suas necessidades.

Além destas descricdes contrarias ao entendimento de Hob-
bes, por exemplo, acerca da miserabilidade do homem no estado de
natureza, Rousseau contraria também a ideia de que o homem nes-
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se estado fosse um animal egoista ou que pudesse ser compreendi-
do como um lobo para o préprio homem. Segundo ele:

[...] nada é mais meigo do que o homem em seu esta-
do primitivo, quando colocado pela natureza a igual
distancia da estupidez dos brutos e das luzes funes-
tas do homem civil, e compelido tanto pelo instinto
quanto pela razao a defender-se do que o ameaca, é
impedido pela piedade natural de fazer mal a alguém
sem ser a isso levado por alguma coisa (OC, LlL, p. 170).

Todos estes elementos contribuem para o bem-estar deste
homem ‘original’, que age independentemente dos preconceitos e
das necessidades verificadas no estado de sociedade.

Varios sao os contextos e as designacodes utilizadas por Rous-
seau para analisar e descrever o homem. Conforme ja mencionamos
anteriormente, para além da designacdo do ‘homem natural’ pode-
mos perceber também as de ‘selvagem’, ‘homem original’, ‘homem
metafisico’ e ‘homem do estado de natureza’ O que ha de comum
nas perspectivas acima citadas é que todas elas, de alguma forma,
se relacionam ou se contrapéem a perspectiva de analise do homem
civil, ou, como Rousseau costuma designa-lo, do ‘homem do ho-
mem’, que é justamente o homem tal como veio a efetivar-se a partir
das decisoes e escolhas realizadas no decorrer do seu processo de
socializacao e diferenciacdo que so6 foi possivel gracas a liberdade
para se autodeterminar, bem como, através da perfectibilidade que
The é inerente. Ainda em relagdo as varias designacoes referidas aci-
ma, podemos afirmar que, apesar de possuirem algumas semelhan-
cas entre si e por vezes se confundirem nos escritos de Rousseau,
ndo se pode afirmar que elas expressem a mesma ideia, conceito ou
intencao. E na perspectiva de cotejar tais conceitos ou designacoes
e verificar as qualidades potenciais, reais, e essenciais atribuidas
ao ‘homem’ que orientaremos nossa investigacdo nesse momento.
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No Ensaio, Rousseau comenta acerca do método mais apro-
priado a ser seguido quando se tem por objetivo conhecer o préprio
homem. Segundo ele, “quando se quer estudar os homens, é preci-
so olhar perto de si; mas para estudar o homem € preciso que a vista
alcance mais longe; impde-se comecar observando as diferencas,
para descobrir as propriedades” (OC, V, p. 394).

Aqui, fica bastante evidente a distincao entre os objetos de
investigacdo. Rousseau nao esta interessado em conhecer ou estu-
dar aprofundadamente as diferentes culturas, realizando um estudo
antropologico ou socioldgico das mesmas, identificando suas espe-
cificidades historicas, geograficas ou culturais. Tal estudo fica se-
cundado em funcdo do essencial, que é descobrir, para além destas
peculiaridades, o que ha de comum e imutavel nas caracteristicas
constitutivas ou essenciais do homem. O objetivo da investigacao
rousseauniana, nesse sentido, é alcancar um conhecimento segu-
ro acerca do substrato sobre o qual irdo se dar as transformacoées
posteriores, estas sim variaveis de acordo com o clima, a regiao, a
cultura e a historia. E, que devem ser reconhecidas e respeitadas
em sua individualidade e ndo julgadas segundo um padrao particular
que se alca a condicdo de descricdo universal em funcdo dos pre-
conceitos. Tal adverténcia é realizada pelo autor na Carta ao rei da
Poléonia onde ele afirma:

Quando se trata de coisas tdao gerais quanto os cos-
tumes e as maneiras de um povo, é preciso tomar
cuidado para nao resumir-se a visao a exemplos
particulares. Seria um meio de nunca descobrir a
fonte das coisas (...) examinar tudo isso em pequena
escala e em relacdo a alguns individuos nao é filo-
sofar, mas perder seu tempo e suas reflexdes, pois
pode-se conhecer a fundo Pedro ou Paulo e ter-se fei-
to pequeno progresso no conhecimento dos homens
(ROUSSEAU, 1997a, p. 257).
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Para evitar tais equivocos, Rousseau sugere um estudo sobre
tudo aquilo que transcende as diferencas particulares e os precon-
ceitos proprios de cada nacao, justamente para que nao se tome
por essencial aquilo que pertence a um determinado povo, (ou mes-
mo a uma pequena parcela de um determinado povo) em um tempo
especifico. No Emilio, Rousseau afirma ter sido justamente esse o
método assumido por ele a fim de alcancar seu objetivo.

Nao encerrei minhas experiéncias dentro dos muros
de uma cidade nem mesmo em um so tipo de pes-
soas. Mas, depois de ter comparado o maximo pos-
sivel de posicoes sociais e de povos numa vida que
passei a observa-los, deixei de lado como artificial o
que era de um povo e nao de outro, de uma categoria
social e ndo de outra, e so6 considerei como incontes-
tavelmente pertencente ao homem o que era comum
a todos, em qualquer situacdo e em qualquer nacao
(OC, LV, p. 550).

Sao estas caracteristicas comuns a todos os homens em to-
dos os tempos e lugares que caracterizam o ‘homem metafisico’ ou
‘natural’, que ndo pode ser reduzido a uma inscricao historica de-
finida, pois esta para além destas. Nesse caso ndo cabe, por exem-
plo, a designacao de ‘selvagem’, pois 0 selvagem possui existéncia
histérica e tracos fisicos e culturais especificos, e, por mais que se
aproxime das caracteristicas ontoldgicas ou essenciais do homem,
ele ja se encontra afastado ou corrompido em relacdo ao ‘homem
original’, mesmo que em menor grau, se comparado ao homem ci-
vilizado. No entanto, as observacoes a serem realizadas ndao podem
prescindir dos homens civilizados ou das diferentes formas de civi-
lizacao efetivamente existentes, pois estas servem como subsidios
a partir dos quais se fardo as abstracoes necessarias. Tal estudo
deve contar com a observacao dos homens reais, em suas mais va-
riadas formas de sociabilidade. E nessa perspectiva que podemos
entender o comentdrio realizado por Garcia, no qual este afirma
que as perspectivas do homem original e do homem social se dis-
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tinguem e ao mesmo tempo se cruzam. “Se, sob o ponto de vista da
historia, importa reconhecer as diferencas entre os povos, do ponto
de vista especulativo, importa reconhecer o que existe de comum
na condicao humana” (GARCIA, 2002, p. 72).

Durante o presente capitulo, nos deparamos com referén-
cias ao “homem natural”, ao “selvagem” e ao “homem original”.
Sempre que estes foram enunciados, procuramos esclarecer qual
o sentido que os mesmos assumiam na escrita de Rousseau, tendo
em vista que o autor nao distingue de forma rigorosa os mesmos,
sendo que, ndo raras vezes, os termos se confundem em sua escri-
ta. No entanto, tais conceitos ou designacoes ndo podem ser toma-
dos como sinénimos'”’. Por vezes, Rousseau denomina “selvagem”,
os silvicolas descritos por viajantes em seus diarios de viagem; em
outros momentos utiliza-se da mesma denominacao para referir-se
ao “habitante metaforico” do estado de natureza, ao qual aproxima
a nocao de “homem natural” ou “metafisico”. Noutros momentos,
ele utiliza o termo para referir-se a seu aluno imaginario, Emilio,
‘um selvagem educado para viver em sociedade’, que se aproxima
mais do “homem da natureza” do que do ‘homem do homem’. Para

107. A designacédo “natural” assume diferentes conotagdes na escrita de
Rousseau. Nesse sentido escreve Derathé: « Le mot naturel est ambigu
et Rousseau n’a pas évité I'ambiguité: chez lui, ‘naturel’ désigne a la fois
ce qui est ‘authentique’ ou ‘essenciel’ a la nature de 'homme et ce qui
est ‘originel’ ou ‘primitif. Dans le ‘Discours sur I'inégalité; c’est manifes-
tement le second sens qui I'emporte: est naturel ce qui est originel par
opposition a ce qui est acquis au cours de I'évolution humaine. L’homme
naturel c’est 'homme primitif, ’Thomme originel ’'homme sauvage. Dans
les autres écrits, c’est, au contraire, le premier sens qui s’impose: est na-
turel ce qui est authentique par opposition & ce qui est contrefait, ce qui
est essentiel par opposition a ce qui n’est que contingent ou accidentel.
En fait, ce qui préoccupe Rousseau, c’est la découverte de 'homme au-
thentique et vrai beaucoup plus que la recherche purement hypothétique
de 'homme originel. » Robert Derathé. L’homme selon Rousseau. In: Pen-
sée de Rousseau. Editions Du Seuil, Octobre 1984, p. 114. Doravante citado
como: DERATHE, 1984.
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compreender melhor todas as inflexdes com as quais se descreve o
selvagem, seria necessario um estudo mais aprofundado de todas
as ocorréncias do termo presentes na obra rousseauniana.

Este estudo, em todo o rigor que exigiria, ndao podendo ser
realizado na presente investigacao, limitar-nos-emos aqui a apre-
sentar algumas ocorréncias que consideramos mais relevantes. Eis
por que, a guisa de uma melhor compreensdo, veremos mais alguns
contextos nos quais estes ocorrem.

Em seu artigo L’homme selon Rousseau, Derathé afirma que
“ha para Rousseau duas espécies de homens naturais, aquele do
segundo Discurso e aquele do Emilio,” (DERATHE, 1984, p. 110). Em
sua obra Emilio, ou Da Educacdo, o autor pretende formar seu
aluno imaginario segundo as “regras da natureza”, fazendo com que
este se torne o homem da natureza ao invés de tornar-se o homem
do homem. Em varios momentos desta obra, Rousseau aproxima-o
do “selvagem’, no entanto, ele precisa:

Ha muita diferenca entre o homem natural que vive
no estado de natureza e o homem natural que vive
no estado de sociedade. Emilio ndo é um selvagem
a ser relegado aos desertos, é um selvagem feito
para morar nas cidades. E preciso que saiba encon-
trar nelas o necessario, tirar partido dos habitan-
tes e viver, se nao como eles, pelo menos com eles
(OC, LIV, p. 483-484).

Como se verifica nessa passagem, a nocao de “selvagem” e
a nocdo de “homem natural” se distinguem. Nao se pode simples-
mente afirmar que o “homem natural” é o habitante hipotético do
estado de natureza, ou que a designacao de “selvagem” e de “ho-
mem natural” sdo sindbnimas. O que Rousseau parece indicar € jus-
tamente a diferenca entre Emilio, o qual é formado tendo por mode-
lo as qualidades do “homem natural”, dentre elas, a independéncia,
e o interesse por suas verdadeiras necessidades; e 0 homem social,
ou homem do homem, entregue a todas as paixdes e necessidades
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adquiridas pelo habito. Nesse sentido, Emilio nao vivera como os
demais homens em sociedade, mas podera conviver com eles. Ele
vivera se nao como um “homem natural”, pelo menos como um ho-
mem social com vinculos minimos. Ele sera o mais livre possivel,
e dependera muito pouco dos preconceitos de seus semelhantes.
Analisemos agora a seguinte passagem do livro lll do Emilio, a qual
reforca a ideia acima mencionada:

Robinson Crusoe em sua ilha, sozinho, sem o ampa-
ro de seus semelhantes e dos instrumentos de todas
as artes, provendo porém a sua subsisténcia, a sua
conservacao e conseguindo até uma espécie de bem
estar, eis um tema interessante para qualquer idade
[...] Esse estado nao é, concordo, o do homem so-
cial; provavelmente ndo é o de Emilio, mas é através
desse mesmo estado que ele deve apreciar todos os
outros. O meio mais seguro de nos elevarmos acima
dos preconceitos e ordenarmos os juizos de acordo
com as verdadeiras relacdes entre as coisas é co-
locarmo-nos no lugar de um homem isolado e jul-
garmos tudo como tal deve ele proprio julgar, com
relacdo a sua propria utilidade (OC, LV, p. 455).

Rousseau demonstra nessa passagem que seu aluno deve
agir ou deve querer somente aquilo que realmente lhe for neces-
sario, ou seja, ele ndo sera joguete das paixdes e das necessidades
derivadas dos habitos adquiridos em sociedade, seus habitos serdao
mais simples e seus desejos mais naturais. Ele s6 desejara aquilo
que lhe for realmente util. Nesse sentido, até mesmo o amor-pro-
prio atingira muito pouco o seu coracgado. Ele vivera com seus seme-
Ihantes, mas ndo se igualara a eles. Ainda acerca da formacdo de
Emilio, e de seu convivio em sociedade, Rousseau escreve:

Querendo formar o homem da natureza, nao se tra-
ta por isso de fazer dele um selvagem e de relega-lo
ao fundo dos bosques, mas envolvido no turbilhdo
social, basta que ele ndo se deixe arrastar nem pe-
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las paixdes nem pelas opinides dos homens; veja
ele pelos seus olhos, sinta pelo seu coracdo; nao o
governe nenhuma autoridade, exceto a de sua pro-
pria razdo.(...) O homem que deve permanecer es-
tupido nas florestas deve tornar-se razoavel e sen-
sato nas cidades, se permanecer como espectador
(OC, LV, p. 550-551).

Nota-se que, nessa passagem, Rousseau utiliza-se do termo
“selvagem” de forma pejorativa, e o diferencia de Emilio. Este é feito
para viver em sociedade, e ndo um “selvagem” a ser relegado aos
bosques. No entanto, também nao é o “homem do homem”. Emilio
¢é educado segundo as maximas do “homem metafisico” ou do “ho-
mem natural”. Penso que alguns passos foram dados até o momen-
to, no sentido de precisar algumas das ideias de Rousseau, acerca
do “homem natural”, do “selvagem”, do “homem original” do “ho-
mem metafisico” e do “habitante do estado de natureza”. Todavia,
no decorrer da presente investigacao, tais designacdes ressurgirao
no debate, juntamente ou contrapondo-se as designacodes de “ho-
mem do homem” e “homem civil”.,

3.1.1 lgualdade, desigualdade e diferenca

Para que possamos compreender como Rousseau considera
a questao da igualdade, é necessario termos presente também o seu
oposto: a desigualdade. Tais conceitos encontram-se entre os mais
centrais de sua obra. No ano de 1753, a Academia de Dijon propde
a seguinte questdo: “Qual é a origem da desigualdade entre os ho-
mens? E, ela é permitida pela lei da natureza?”. Em resposta, ele
escreve uma de suas obras mais polémicas, o Discurso sobre a ori-
gem e os fundamentos da desigualdade entre os homens, mais co-
nhecido como segundo Discurso. Obra que, segundo o autor afirma
em suas Confissées, “ndo encontrou em toda Europa sendo poucos
leitores que a entendessem” (OC, |, p. 389). Nela o autor escreve:
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Concebo na espécie humana dois tipos de desigual-
dade: uma a que chamo de natural ou fisica, por ser
estabelecida pela natureza, e que consiste na dife-
renca de idades, de saude, das forcas do corpo e
das qualidades do espirito ou da alma; a outra, que
se pode chamar de desigualdade moral, ou politica,
porque depende de uma espécie de convencdo, e é
estabelecida, ou pelo menos autorizada pelo con-
sentimento dos homens. Esta consiste nos diferen-
tes privilégios, de que gozam alguns em prejuizo de
outros, como o de serem mais ricos, mais homena-
geados, mais poderosos ou mesmo o de se fazerem
obedecer (OC, llL,p. 131).

Ao longo da referida obra, o autor mostra que estas desigual-
dades naturais ndo chegam a ser muito expressivas devido ao fato
de que, no “estado de natureza”, o homem leva uma vida tranquila,
em que suas necessidades sdo facilmente satisfeitas e na qual os
habitos sdo bastante semelhantes entre seus habitantes; haja vista
que o homem em seu estagio inicial de sociabilidade, ou, melhor di-
zendo, o homem no grau zero de sociabilidade leva uma vida pouco
diversa da dos demais animais da natureza. Nestas descricoes, Rou-
sseau praticamente ndo estabelece diferencas entre o comporta-
mento deste habitante do “estado de natureza” e os demais animais.
Contudo, no que se refere as desigualdades morais, o tratamento
dado pelo autor é bastante diverso, pois, segundo ele, sdo justa-
mente as desigualdades morais as responsaveis em ultima instancia
pelo mal-estar do homem em sociedade. Atentemos agora para a
seguinte passagem:

E facil perceber que é nessas transformacées suces-
sivas da constituicao humana que se deve buscar a
origem primeira das diferencas que distinguem os
homens, os quais indiscutivelmente sdo por nature-
za tao iguais entre si quanto o eram os animais de
cada espécie, antes que as diversas causas fisicas
houvessem introduzido em algumas as variedades
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que nelas notamos.(...) Tal foi, entre os homens, a
primeira fonte da desigualdade, que é mais facil de-
monstrar assim, no plano geral, do que apontar com
precisao as verdadeiras causas (OC, I, p. 123).

A origem das desigualdades esta ligada as transformacdes
advindas do ‘progresso’ e das modificacdes ocorridas na condi-
cao humana com o passar dos tempos. E por ter se dado ao longo
dos tempos e em graus diferenciados de regido para regiao, de
clima para clima, que as mesmas nao podem ser apontadas preci-
samente. Este é o motivo pelo qual Rousseau apresenta de forma
geral e hipotética tais transformacoées. Esta ideia é reforcada em
passagens como a acima citada. Para Rousseau, o processo de
sociabilidade do homem coincide com o desenvolvimento e apro-
fundamento das desigualdades. Na primeira parte do segundo
Discurso podemos ler:

Quando um gigante e um andao caminham na mesma
estrada, cada passo de um e outro dara nova vanta-
gem ao gigante. Ora, comparando a diversidade pro-
digiosa de educacao e género de vida que reinam nas
diferentes camadas do estado civil com a simplicida-
de e uniformidade da vida animal e selvagem, onde
todos se nutrem dos mesmos alimentos, vivem da
mesma maneira e fazem exatamente as mesmas coi-
sas, compreende-se o quanto a diferenca entre um
homem e outro deve ser menor no estado de nature-
za do que no de sociedade e o quanto a desigualdade
natural deve aumentar, na espécie humana, através
da desigualdade de instituicdo (OC, IlL, p. 161-162).

Nota-se em passagens como esta que as desigualdades veri-
ficadas ndo correspondem a natureza do homem. Tais modificacées
sdo frutos da “instituicdo humana”, ou seja, dos projetos e anseios
do homem, ou pelo menos contam com sua aquiescéncia para que
possam se estabelecer e se aprofundar. Tais desigualdades nao
podem ser naturalizadas, antes devem ser atribuidas as escolhas
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“boas ou mas” realizadas pelo homem ao longo de sua historia; e
historia aqui, equivale a sociabilidade.

Verifica-se que as desigualdades relacionadas apenas com as
diferencas naturais ndo possuem, para Rousseau, um carater dano-
so ou pejorativo e devem inclusive ser incentivadas. Contudo, nesse
momento basta-nos demonstrar o carater artificial ou convencional
das desigualdades morais. Ainda sobre a origem destas, Rousseau
escreve no prefacio do Segundo Discurso:

Esse mesmo estudo do homem original, de suas
verdadeiras necessidades, e dos principios funda-
mentais de seus deveres, é ainda o Unico meio vali-
do que se pode utilizar para afastar essas multiplas
dificuldades que se apresentam sobre a origem da
desigualdade moral, os verdadeiros fundamentos
da estrutura politica, sobre os direitos reciprocos
de seus membros e sobre mil outras questoes se-
melhantes, tdo importantes quanto mal-esclarecidas
(OC, L, p. 126).

Para que possamos diferenciar as caracteristicas adquiridas
daquelas que sdo constitutivas da natureza humana, e assim preci-
sar melhor até onde vai a responsabilidade humana no que diz res-
peito as desigualdades, mazelas e descontentamentos, mas também
no que diz respeito, eventualmente, a seus progressos e acertos,
¢é indispensavel que se tenha uma imagem mais precisa acerca da
constituicao “original do homem”. Garcia, ao comentar sobre as in-
tencdes de Rousseau no segundo Discurso, afirma que o autor:

[...] ao analisar a questao das desigualdades sociais,
estabelece que o assunto deve ser abordado em re-
lacdo a constituicdo original do homem (...) é preciso
meditar sobre a igualdade que a natureza estabele-
ceu entre os homens e sobre a desigualdade esta-
belecida por eles. Isto significa que o juizo sobre as
desigualdades artificiais depende de uma distingdo
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entre o homem original/ homem natural/ homem
metafisico e o0 homem do homem, isto € o homem
modificado/homem social (GARCIA, 2002, p. 69).

Para além das diferencas percebidas nas diversas socie-
dades e culturas, as quais geralmente mostram-se conflituosas,
deixando transparecer por vezes os desacertos e contradicdes
humanas, verificamos, segundo Rousseau, a existéncia de carac-
teristicas comuns a todos os homens em todos os tempos, carac-
teristicas que nos fazem respeitar o que ha de mais solido e posi-
tivo no homem. Tais caracteristicas sdo, segundo ele: a igualdade
original de condicdes, a liberdade, o amor-de-si, a piedade natural
(pitié) e a perfectibilidade.

3.1.2 Liberdade

A liberdade é, para Rousseau, uma caracteristica que defi-
ne o homem, mais do que o entendimento ou do que a razdo. De
fato, a questdo da liberdade perpassa toda a obra rousseauniana,
integrando as descricdes de ‘homem natural’, selvagem, e ‘homem
do homem’. E por participar dos distintos contextos que o tema em
questao merece uma atencao especial. Para que possamos com-
preender de forma mais adequada a maneira como Rousseau enten-
de a liberdade, convém indicar que, para o autor, além da liberdade
natural, que é inseparavel das descri¢cdes do ‘homem original’ e do
‘estado de natureza’, existe a possibilidade de uma liberdade efetiva,
presente também no estado civil.

Ha que se de destacar algumas passagens nas quais Rousseau
se refere a questdo da liberdade; o que ocorre tanto nas obras ditas
‘politicas’, quanto nas ‘literarias’ e ‘autobiograficas’!®® No segundo

108. E importante ressaltar que no século XVIIl ndo ha verdadeira dis-
tincao entre obras filosdficas e literarias. A filosofia nao se restringia as
academias, mas se dava nos saldes, nos teatros e nos mais variados espa-
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Discurso ele escreve: “Nao €, pois, tanto o entendimento quanto a
qualidade de agente livre possuida pelo homem que constitui, en-
tre os animais, a distincao especifica daquele” (OC, U, p. 141). No
Contrato acrescenta: “Renunciar a sua liberdade é renunciar a sua
condicdo de homem, aos direitos da humanidade, e até mesmo aos
proprios deveres” (OC, lll, p. 356). No Emilio: “Acho que para nos
tornarmos livres nada temos de fazer; basta ndo querer deixar de
sé-1o” (OC, LV, p. 856). Na sexta caminhada dos Devaneios do Ca-
minhante Solitdrio, Rousseau afirma: “E a forca e a liberdade que
fazem os excelentes homens. A fraqueza e a escravidao somente
fizeram os maus” OC, |, p. 1057). E, ainda, na carta VIl da Sexta Parte
do romance A Nova Heloisa, Rousseau expde, nas palavras de Sain-
t-Preux, a seguinte ideia acerca da liberdade:

Ouco muito argumentar contra a liberdade do ho-
mem e desprezo todos esses sofismas pelos quais
um argumentador me prova em vao que nao sou li-
vre, o sentimento interior, mais forte do que todos
0s seus argumentos, desmente-0s sem cessar e, seja
qual for o partido que eu tomar em ndo importa qual
deliberacao, sinto perfeitamente que s6 depende de
mim tomar o partido contrario (OC, ll, 683).

Verifica-se nas passagens acima que a liberdade aparece
sob varios aspectos: apresenta-se como qualidade distintiva do ho-
mem em relacao aos animais, com preponderancia neste caso so-
bre o proprio entendimento. Apresenta-se também como qualidade
constitutiva inseparavel do homem, sem a qual este nao se inte-
graliza, e que nesse sentido, para além de um direito, configura-se
como dever do proprio homem para consigo mesmo. Além disso,

cos pelos quais circulavam as cabecas pensantes’ da época. Nesse sentido,
faz pouco sentido distinguir o que é uma obra politica, uma obra estética
ou literaria. Um exemplo dentre tantos outros possiveis é o caso da Carta
a d’Alembert, que, para além de uma critica estética ao teatro, afigura-se
entre os mais importantes escritos politicos de Rousseau.
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a liberdade é descrita como uma qualidade original e natural do
homem, que nao exige em principio nenhum esforco para efetivar-
-se sendo o cuidado de nao perdé-la. Mais ainda, tal caracteristica
ou qualidade necessita, para ser reconhecida apenas de um senti-
mento interior, ou seja, ndo depende de um conhecimento racional,
pois este, como Rousseau afirmara no Emilio, se da tardiamente, e
nao pode ser condicao para o reconhecimento das demais faculda-
des humanas, que, por serem essenciais, nao podem depender de
faculdades adquiridas.

Por ser uma faculdade definidora do proprio homem, e que
integra tanto as descricdes do estado de natureza quanto as descri-
coes do estado civil legitimo, € dificil compreender algumas criticas
realizadas por comentadores, segundo as quais, Rousseau seria um
dos precursores do totalitarismo. Tais criticas s6 se tornam pos-
siveis, segundo Tanguy L’Aminot, pelo fato de que “estes criticos
nao levam em consideracao nada do que Rousseau escreve acerca
da adequacdo entre o individuo, e o cidadao no interior da Cité”
(LAMINOT, 2000, p. 113).

Para além da liberdade, que é a qualidade integrante da na-
tureza essencial do homem, Rousseau atribui dois sentimentos
como sendo constituintes da esséncia humana, ou como fazendo
parte de sua constituicdo ontolégica. Sdo eles o amor-de-si e a co-
miseracdo ou piedade natural (pitié). Esses sentimentos estao pre-
sentes no homem, mesmo antes do desenvolvimento de sua razao.
Alias, estes sentimentos inatos sao decisivos ao desenvolvimento
das virtudes, dos costumes e da conduta moral dos homens em
sociedade, inclusive, é a piedade natural que em ultima instancia
sera a grande responsavel, conforme verificaremos adiante, pela
sociabilidade humana.
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3.1.3 Amor-de-si X Amor-proprio

Acerca do amor-de-si, cabe dizer que este é o sentimento
mais decisivo para a conservacdao do homem, pois o faz zelar por
sua propria vida. Para Rousseau, o amor-de-si deve ser considerado
COmo a Unica paixao natural do homem, mas tal paixdao, no entan-
to, ndo se configura como algo prejudicial ao mesmo; isso porque,
diferentemente das demais paixdes nascidas em sociedade e que
depravam os habitos mais simples e convenientes, esta tem por
funcdo garantir as condicdes de subsisténcia e engendrar no ho-
mem o afeto e as mais doces inclinacées. Nesse sentido, Rousseau
escreve no Emilio:

A fonte de todas as paixées, a origem e o principio de
todas as outras, a unica que nasce com o homem e
nunca o abandona enquanto ele vive é o amor-de- si;
paixdo primitiva, inata, anterior a todas as outras e
de que todas as outras ndo passam, em certo sen-
tido, de modificagdes. Neste sentido, todas, se qui-
sermos, sao naturais. Mas a maior parte dessas mo-
dificagdes tem causas estranhas, sem as quais elas
jamais ocorreriam, e essas mesmas modificagées,
longe de nos serem vantajosas, Sao-nos nocivas;
mudam o primeiro objeto e vao contra seu principio;
é entdao que o homem vé-se fora da natureza e pde-
-se em contradi¢cdo consigo mesmo (OC, LV, p. 491).

Nota-se que, apesar de as demais paixdes derivarem do
amor-de-si, elas ndo se assemelham a este de nenhuma forma. O
amor- de- si € uma paixao inata que se contenta na medida em que
as necessidades mais simples e verdadeiras sao saciadas. Ja as de-
mais sao apenas o resultado das escolhas, dos habitos adquiridos
e dos erros cometidos pelos homens no decorrer do processo de
sociabilidade. Sao estas paixdes adquiridas que acabam por modifi-
car a natureza humana ou nela abafar os principios mais naturais,
arrancando o homem de uma vez para sempre de seu “estado origi-
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nal”, fazendo com que este entre em “contradicdo consigo mesmo”.
Leiamos ainda outra passagem do Emilio, na qual Rousseau escreve
acerca do amor-de-si:

Estabelegcamos como maxima incontestavel que os
primeiros movimentos da natureza sejam sempre
direitos: ndo ha perversidade original no coragao
humano. Nédo se encontra nele um so6 vicio de que
nao possamos dizer como e por onde entrou. A uni-
ca paixao natural ao homem é o amor-de-si mesmo,
ou o amor-proprio tomado em sentido amplo. Este
amor-proprio, em si ou relativamente a nos, é bom
e util, e, como nao tem relacdo necessaria com ou-
trem, é a esse respeito naturalmente indiferente. S6
se torna bom ou mal pela aplicacao que se faz dele e
pelas relagées que se dao a ele (OC, LV, p. 322).

Cabe lembrar que, quando nos referimos a condicao “original
do homem”, estamos tratando do “inteiro absoluto” ou do homem
em si mesmo, e em relacdo aos seus semelhantes, enquanto par-
tilham da humanidade, mas ndo no que se refere as relacdes so-
ciais. Antes que as paixdes sociais se facam sentir, o homem em
seu “estado original” encontra-se isento dos vicios e depravacoes
proprias do homem civil, as quais sdo frutos, em ultima instancia,
dos choques de interesse inseparaveis do contexto social. Enquan-
to o homem permanecer restrito a fruicao do estado presente e a
satisfacdo de suas verdadeiras necessidades, que sao bastante res-
tritas e facilmente sacidveis, segundo as descricdes do “verdadeiro
estado de natureza”, feitas por Rousseau, 0 mesmo Nao possuira
nenhuma dependéncia em relacao aos demais “habitantes do estado
de natureza”. Ele estara aquém de quaisquer relacées morais, tais
como o orgulho e a honra, por exemplo, que sao tidas como 0s mo-
veis do amor-proprio e das disputas empreendidas entre os homens
civilizados. Assim, em tais condicdes ndao pode haver perversidade
no coracao humano.
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Convém, entretanto, elucidar o conceito de amor-proprio.
Rousseau se refere a tal conceito como uma extensao do amor-de-si.
No entanto, o amor-proprio € a transmutacdo, ou a depravacao do
amor-de-si que se da a partir do momento em que o homem ingressa
no mundo social. Tal ideia pode ser lida nesta passagem do Emilio:

O amor-de-si, que s6 a n6s mesmos considera, fica
contente quando nossas verdadeiras necessidades
sdo satisfeitas, mas o amor-préprio, que se compa-
ra, nunca estd contente e nem poderia estar, pois
esse sentimento, preferindo-nos aos outros, tam-
bém exige que os outros prefiram-nos a eles, o que
é impossivel. Eis como as paixdes doces e afetuosas
nascem do amor-de- si, e como as paixoes odiendas
e irasciveis nascem do amor-proprio (OC, LV, 493).

Aqui fica claro que Rousseau contrapde a nocao de amor-
-proprio a de amor-de-si. Enquanto o sentimento de amor-de-si se
refere unicamente ao individuo tomado isoladamente, em tudo o
que diz respeito a sua condicao de homem “olhando-se a si mes-
mo como Unico espectador que o observa”, o amor-proprio aparece
como um sentimento que s6 adquire existéncia a partir da relacao
do individuo com os demais. Tal sentimento, portanto, so se torna
possivel quando o homem ja se encontra em convivio com seus se-
melhantes. Nota-se que, para Rousseau, é o sentimento de amor-
-proprio o responsavel pelas “paixdes odiendas”, haja vista que tal
sentimento sé se torna possivel na medida em que modificamos
nossas primeiras inclinacoes. Nesse sentido, a critica de Rousseau
ao amor-proprio pode ser considerada como uma critica ao homem
em sociedade, tendo em vista que alguns sentimentos s6 se tornam
possiveis a partir do momento em que os homens passam a se re-
lacionar mais estreitamente e quando seus interesses concorrem
entre si. Na nota XV do segundo Discurso, Rousseau estabelece de
forma bastante clara a diferenca entre o amor-de-si e o amor-pro-
prio. Vejamos como ele a apresenta:
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Nao se pode confundir, amor-préprio com amor de si
mesmo, duas paixdes muito distintas, em sua natu-
reza e seu efeito. Amor de si mesmo é um sentimen-
to natural que leva todo animal a zelar pela propria
preservacao, e que no homem, quando guiado pela
razao e modificado pela piedade, produz a humani-
dade e a virtude.O amor-proéprio é apenas um senti-
mento relativo, facticio e nascido na sociedade, que
leva cada individuo a fazer mais caso de si do que
de qualquer outro, que inspira aos homens todos os
males que se causam mutuamente (OC, LI, p. 153).

Podemos notar que o amor-de-si modificado em amor-pro-
prio so6 se manifesta na medida em que os interesses particulares
se chocam, o que ocorre frequentemente nas sociedades estabele-
cidas, principalmente devido a necessidade de o individuo se impor
ou de se sobressair em relacdo aos demais. Eis uma das principais
criticas de Rousseau a civilizacao. Em sociedade ndo basta sermos
0 que somos, é preciso sempre parecer algo que nao se é e aten-
der as exigéncias da “opinido”. A opinido é representada aqui pelas
imposicoes externas que coagem o individuo a agir e parecer algo
que ele ndo é. Em funcdo desta visdo negativa acerca dos efeitos da
opinido, € que Rousseau priorizara na educacao de Emilio, a edu-
cacao natural, seguindo os moldes do homem da natureza e nao do
homem civil imerso em preconceitos e que se deixa arrastar pelas
vagas incertas da opinidao. Nesse sentido, escreve Milton Meira em
seu livro, Opinido publica e revolucdo:

Emilio sera preservado, sua educacdo consistira
exatamente em ndo ceder em nada a opinido. S6
assim conseguira obter um grau de discernimento
que lhe permita perceber e julgar a verdade e sua
aparéncia. Nao se importara com o julgamento do
publico, mas s6 obedecera ao que lhe ditar a natu-
reza. Neste sentido, a boa educacao consiste num
certo distanciamento da opinidao publica, porque o
julgamento que a rege nao é o da verdade, mas o da
aparéncia (NASCIMENTO, 1989, p. 49).
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Acerca do que Rousseau chama de “tirania da opinidao” ou
do abismo que existe na sociedade entre ser e parecer, trataremos
mais adiante. Por enquanto, cabe-nos tdo-somente indicar que an-
tes de o amor-de-si transformar-se em amor-proprio, ele apenas
se refere a nossa existéncia individual e aos cuidados que devemos
reservar a nds mesmos no que tange as verdadeiras necessidades,
ou seja, concerne ao individuo tomado isoladamente e de forma in-
dependente. Além do segundo Discurso e do Emilio, escritos em
que verificamos a presenca dos conceitos em questdo, podemos
constatar ainda nos Didlogos de Rousseau Juiz de Jean-Jacques,
uma das obras consideradas “autobiograficas”, a seguinte ideia, que
corrobora o que afirmamos acima:

As paix0es primitivas, que tendem todas diretamen-
te a nossa felicidade, ndo nos ocupam a ndo ser dos
objetos que a ela se referem e, ndo tendo a nao ser
0 amor-de-si como principio, sdo todas amaveis e
doces por sua esséncia: mas, quando desviadas de
seu objeto por meio de obstaculos, elas se ocupam
mais do obstaculo a fim de afasta-lo do que do objeto
para atingi-lo, entdo elas mudam de natureza e se
tornam irasciveis e odiosas e eis como 0 amor-de-si,
que é um sentimento bom e absoluto, torna-se amor-
-proprio, que é um sentimento relativo pelo qual nos
comparamos, que demanda preferéncias, cuja frui-
cao é puramente negativa e que nao busca mais se
satisfazer para o nosso proprio bem, mas somente
para o mal de outrem (OC, |, p. 669).

E destas transformacodes ocorridas em nossa natureza que
provém, segundo o autor, todo o mal-estar e o esfacelamento das
relagdes sociais. No momento em que nossos instintos, paixdes e
desejos entram em choque com os instintos, paixdes e desejos que
sdo proprios de nossos semelhantes, ocorre o que é “natural” (na-
tural aqui, no sentido de inevitavel), ou seja, o embate. Isto significa
que, movidos pelo amor-de-si modificado, damos preferéncia a nos
mesmos em detrimento dos demais, e, 0 que é pior, motivados pelo
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desejo de honra e distincao tao prezados em sociedade, conside-
ramos como ofensa pessoal todo e qualquer ato que ndo nos privi-
legie. Tal problema ou “embate” se da, segundo o autor, em funcgao
de dependéncias e privilégios estabelecidos em sociedade, que fa-
zem com que estejamos sempre situados para além de nés mesmos,
atendendo nao as nossas verdadeiras necessidades, mas ao desejo
de reconhecimento por parte da opiniao.

3.1.4 Piedade Natural (pitié

Analisemoss agora outro sentimento ou qualidade que inte-
gra as descricdes do “homem natural/ metafisico ou original” de
Rousseau: a piedade natural (pitié). Tal sentimento pode ser enten-
dido como um dos ou o principal responsavel pela sociabilidade do
homem. No segundo Discurso Rousseau escreve:

[...Jmeditando sobre as primeiras e mais simples rea-
lizag6es da alma humana”, ele percebe “dois princi-
pios anteriores a razdo, dos quais um nos interessa
ardentemente, para nosso bem-estar e nossa con-
servacao, e outro nos inspira uma repugnancia natu-
ral em ver perecer ou sofrer todo ser sensivel e prin-
cipalmente nossos semelhantes (OC, llL, p. 125-126).

Esta passagem do Prefdcio ao Discurso sobre a origem e 0s
fundamentos da desigualdade entre os homens sugere a existén-
cia de dois principios anteriores a razao: o primeiro deles, ao qual
Rousseau atribui o interesse por nosso bem-estar e conservacao,
ja foi analisado anteriormente, trata-se do amor-de-si; ja o segun-
do, que, conforme o autor, nos “inspira uma repugnancia natural
em ver sofrer ou perecer outro ser sensivel”, é o sentimento de
comiseracdo ou piedade natural (pitié); tal sentimento nos liga aos
demais seres vivos, e, principalmente, a nossos semelhantes. Ela
(pitié) faz com que nos coloquemos no lugar daquele que vemos
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sofrer; faz com que nos sintamos incomodados e solidarios com
a dor dos demais seres sensiveis. No livro |V do Emilio, o autor
afirma ser este “o primeiro sentimento relativo que toca o coracao
humano conforme a ordem da natureza” (OC, LV, p. 505). Cabe fTi-
sar que relativo tem aqui o sentido de nos colocar em relacdo, per-
ceber e aproximar através da comparacao que se estabelece entre
o individuo isolado, ‘tomado em si mesmo’, e os demais seres que
comecam a ser tomados como semelhantes, possibilitando assim
o reconhecimento de pertenca a uma determinada categoria, por
exemplo, a de homem ou de humanidade ou simplesmente de ser
vivo, sensivel. De fato, pergunta ele: “como nos deixaremos como-
ver pela piedade, a ndo ser saindo de nés mesmos e identifican-
do-nos com o animal que sofre e deixando, por assim dizer, nosso
ser para assumir o seu?”. A esta pergunta Rousseau responde que:
“So sofremos na medida em que julgamos que ele sofre; ndo é em
nos, mas nele que sofremos. Assim, ninguém se torna sensivel a
ndo ser quando sua imaginacao se excita e comeca a transporta-lo
para fora de si” (OC, LV, p. 505-506).

Por ser este o primeiro sentimento relativo que nos toca, ele
pode ser considerado como um dos principais possibilitadores da
sociabilidade do homem. No entanto, tal sentimento, justamente
por ser relativo, encontra-se em poténcia no “homem natural”, pre-
cisando do contato com seus semelhantes para se desenvolver. E
ela, a piedade natural (pitié), que, no estado de sociedade, nos liga
anossos semelhantes e que possibilita a virtude, os bons costumes,
o amor as leis e a consciéncia moral do homem social.'” Vejamos o

109. Cf. GARCIA: “O tema principal do Segundo Discurso é narrar os per-
cursos da intensificacdo do mal-estar e apresentar as qualidades e as pai-
x0es distintivas da condicdo humana, entre elas a piedade: a unica paixdo
que nunca abandona o homem e cuja forca expansiva o permite que o ou-
tro seja percebido enquanto tal. Paixéo inata mas que necessita do estado
social para se exercer. Paixdo instalada no nucleo dos conceitos criticos de
Rousseau e que, por atravessar o estado ficticio e o real, é apta para fazer
a mediacdo entre os conceitos especulativos e as experiéncias efetivas do
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que Rousseau escreve acerca da piedade natural nesta passagem
do Segundo Discurso:

E, portanto, bem certo que a piedade é um senti-
mento natural, que, moderando em cada individuo
a atividade do amor de si mesmo, concorre para a
conservacao mutua de toda a espécie. E ela que nos
leva sem reflexao ao socorro daqueles que vemos
sofrer; é ela que, no estado de natureza, ocupa o lu-
gar das leis, dos costumes e da virtude, com a vanta-
gem de que ninguém é tentado a desobedecer-lhe a
doce voz; é ela que impede todo selvagem robusto de
tirar a uma fragil crianca ou a um velho enfermo sua
subsisténcia adquirida com sacrificio, se ele mesmo
espera poder encontrar a sua alhures (...) é nesse
sentimento natural, mais que nos argumentos sutis,
que se deve buscar a causa da repugnancia que todo
homem teria em fazer o mal, mesmo independente-
mente das maximas da educacao (OC, L, p. 156).

Tal sentimento, como se pode verificar, ocorre anteriormen-
te a qualquer reflexdo, constituindo-se como movel das mais doces
acoes que somos levados a praticar. Este sentimento é tao natural
que Rousseau afirma que os proprios animais apresentam algumas
vezes provas sensiveis dele. Além disso, a pitié constitui-se como
movel daquilo que em sociedade chamamos de acdes herdicas ou
virtuosas, permitindo que “saiamos de n6s mesmos” em direcao a
nossos semelhantes. Este sentimento nos possibilita inclusive for-
marmos a nocao de semelhanca em relacao aos demais seres hu-
manos"’; é ele que suaviza a acdo do amor-proprio e que possibi-

homem em sociedade. Paixédo da qual decorrem os sentimentos e a cons-
ciéncia moral do homem social” In: GARCIA, 2002, p. 73.

10. Segundo Salinas Fortes: esta “Capacidade de se transportar para fora
de si mesmo e se colocar no lugar do outro - propria a uma virtude na-
tural que é a pitié- acha-se no fundamento de toda a vida em comum e é
também, por conseguinte, o fundamento natural que nos permite sair para
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lita a vida em sociedade. Podemos perceber que Rousseau prioriza
este sentimento natural, o qual prescinde de reflexao em relacao
aos sentimentos ditos “racionais”. Tal ocorre, segundo ele, porque
a razdo, longe de nos aproximar, acaba por produzir argumentos e
subterfugios para nos furtarmos a acao da pitié, e nos afastarmos
dos primeiros sentimentos da natureza. Sobre a ideia anterior, acer-
ca da forca da piedade natural, que mesmo 0s costumes mais cor-
rompidos nao conseguem destruir, Rousseau comenta nesta longa
passagem da primeira parte do segundo Discurso:

Tal é o puro movimento da natureza anterior a toda
reflexdo; tal a forca da piedade natural, que os cos-
tumes mais depravados ainda tém dificuldade em
destruir, pois vemos todos os dias em nossos espe-
taculos quem se enternece e chora pelas desgracas
de um infeliz, mas fora ele o tirano e agravaria ainda
mais os tormentos de seu inimigo (...). De fato, a co-
miseracdo sera tdo mais profunda quanto mais in-
tensamente o animal espectador se identificar com
o animal sofredor. Ora, é evidente que esta identifi-
cacao teve de ser infinitamente mais intima no es-
tado de natureza do que no estado de raciocinio. E
arazdo que engendra o amor proéprio, e é a reflexdo
que o fortalece; é ela que mergulha o homem em si
mesmo; € ela que o afasta de tudo que o incomoda
e o aflige.(...) SO os perigos da sociedade como um
todo perturbam o sono tranquilo do filésofo e o ar-
rancam de seu leito. Pode-se impunemente degolar
o seu semelhante sob sua janela; basta tapar-lhe as
orelhas, argumentar um pouco, para impedir que
a natureza, insurgindo-se contra ele, o identifique
com aquele que se assassina. O homem selvagem

fora da vida de isolamento natural (...)e simbiético com a natureza.”In: Pa-
radoxo do Espetdculo: Politica e Poética em Rousseau. Luiz Roberto Sa-
linas Fortes. Sdao Paulo: Discurso Editorial, 1997, p.169. Doravante citado
como: SALINAS FORTES, 1997.
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nao possui esse admiravel talento; por falta de sa-
bedoria e razdo sempre se vé entregar-se perdida-
mente ao primeiro sentimento de humanidade. Nos
motins, nas querelas de rua, a populacao se aglo-
mera e o homem prudente se afasta. E a gentalha,
sdo as mulheres dos mercados que separam 0s com-
batentes e impedem a gente de bem de se degolar
mutuamente (OC, llL, p. 155-156).

Verifica-se na passagem citada que Rousseau prioriza sem-
pre as inclinacdes mais simples e naturais, em detrimento das in-
clinacdes artificiais derivadas do habito e da razdo, oriundas do
homem social. Constata-se também que o amor-préprio, fruto da
razdo e da sociedade, abafa os sentimentos mais naturais do ho-
mem e possibilita um efetivo distanciamento em relacdo aos seus
semelhantes. E importante indicarmos também como Rousseau se
refere, na passagem acima, ao selvagem. Segundo ele, este ndao pos-
sui a capacidade de se furtar aos sentimentos naturais como, por
exemplo, a piedade, pois ele mantém-se menos afastado em relacao
a natureza ou as caracteristicas constitutivas do “homem natural”.
Aideia segundo a qual a razdo e os argumentos sutis que fazem com
que o homem se afaste de seus semelhantes e nao se entregue aos
impulsos mais naturais é reforcada ao final da passagem, quando
Rousseau, em um de seus raros arroubos de ironia afirma que nos
motins, o “homem prudente (e prudéncia aqui deve ser encarada
como uma sutileza da razao) se afasta” e “sdo as mulheres do mer-
cado”, ou seja, as pessoas mais simples, ndo ilustradas, que impe-
dem que os “homens de bem se degolem mutuamente”.

Em varios momentos de sua obra, Rousseau afirma que deve-
mMOS sempre seguir os principios mais simples e naturais que “estdo
gravados em todos os coracées”. As maximas da justica raciocinada
s6 se desenvolvem muito tardiamente, isso quando se desenvolvem.
Nesse sentido, ele escreve no segundo Discurso:
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Nao se é mais obrigado a fazer do homem um filéso-
fo em lugar de fazé-lo um homem; seus deveres para
com outrem nao lhe sdo ditados unicamente por tar-
dias licoes de sabedoria; e enquanto nao resistir ao
impulso interior da comiseracdo, jamais fara mal a
outro homem nem mesmo a nenhum ser sensivel,
exceto em circunstancia legitima, em que sua pre-
servacao, se encontrando ameacada, o forgara a dar
preferéncia a si proprio (OC, lll, p. 126).

Nessa passagem, nosso autor contrapde novamente as ma-
ximas da sabedoria o sentimento inato de comiseracao ou de pie-
dade natural, afirmando que mesmo antes de se desenvolverem no
homem as normas de conduta ditadas pela razdo, este é impedido
de agir mal, por seus principios inatos, e, nos casos em que nao
estiver em jogo sua propria existéncia (nesse caso prevaleceria o
amor-de-si), 0 homem agira sempre movido por essas maximas de
benevoléncia que lThe sao proprias, optando por agir bem ao invés
de agir mal. Ou seja, independentemente das maximas da justica
raciocinada, todo homem possui a capacidade inata de distinguir
entre o certo e o errado.

3.1.5 Sentimento inato do justo e injusto

Rousseau, na Carta ao Rei da Polénia, expde a questdo do
inatismo dos sentimentos de bem e de mal, e escreve o seguinte
acerca da possibilidade de se agir bem, independentemente dos li-
vros, da educacao e da moral social:

Nao é certo que se esteja obrigado, para aprender
a bem agir, saber por quantos modos se pode fazer
o mal. Temos um guia interior muito mais infalivel
do que todos os livros e que jamais nos abando-
na no momento da necessidade. Se quiséssemos
ouvi-lo, sempre bastaria para nos conduzirmos
inocentemente (OC, LI, p. 42).
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Ele retoma nesta passagem a ideia de que, para agirmos bem,
basta que sigamos nossas inclinacdes naturais. Afirma ainda que
“todos os povos que reconheceram dois principios sempre consi-
deraram o mau como inferior ao bom” (OC, LV, p. 288), ou seja, é
comum ao género humano enquanto tal saber distinguir entre o que
é bom e o que é mau, ou entre o certo e o errado. Vejamos abaixo
as nogoes de justo e injusto presentes nessa passagem do Emilio:

Jamais esquecerei ter visto um desses incomodos
chordes apanhar da ama-de-leite. Calou-se de ime-
diato; achei que ficara com medo. Dizia para mim
mesmo: sera uma alma servil de quem so se conse-
guirdo as coisas através do rigor. Estava enganado:
infeliz, sufocado de cdlera, tinha perdido a respira-
cao, vi-o tornar-se roxo. Logo em seguida vieram os
gritos agudos. Todos os sinais do ressentimento, do
furor, do desespero dessa idade estavam no tom em
que chorava. Temi que morresse naquela agitacao.
Se eu tivesse duvida de que o sentimento do justo
e do injusto é inato no coracao do homem, soO esse
exemplo ja me teria convencido. Tenho certeza de
que, se um ticdo ardente tivesse caido por acaso na
mao daquela crianga, teria sido para ela menos dolo-
roso do que aquele golpe leve, mas desferido com a
intencdo manifesta de atingi-la (OC, LV, p. 286-287).

Nota-se que, para Rousseau, o mal-estar fisico incomoda
muito menos do que o sentimento de injustica, que é tao contrario a
nossa “natureza”. A essa capacidade de julgar tanto os nossos atos
quanto os atos dos outros, e de distinguir entre o certo e o errado,
ou entre o justo e o injusto, é que Rousseau chama de consciéncia.
Tal nogao encontra-se também presente no texto da Profissdo de Fé
do Vigdrio Saboiano, no qual Rousseau afirma que “existe, no fundo
das almas um principio inato de justica e de virtude a partir do qual,
apesar de nossas proprias maximas, julgamos nossas acoes e as de
outrem como boas ou mas” (OC, LV, p. 598).
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Consciéncia e piedade natural estdao intimamente ligadas, e
ambas sao faculdades anteriores a razdo. No entanto, ambas neces-
sitam das “luzes” e do contato com os semelhantes para que possam
desenvolver-se plenamente. A distincdo que deve ser realizada aqui
¢é a de que existe uma grande diferenca entre o sentimento inato do
justo e injusto e o conhecimento ou ‘juizo esclarecido’ acerca do
justo e injusto. O sentimento de justo e injusto configura-se como
aquilo que poderiamos chamar de consciéncia pré-reflexiva, que é
natural ao homem, configurando-se como faculdade essencial. No
entanto, tais principios, por mais que sejam inatos, devem contar
com a anuéncia da razao para que se tornem juizos esclarecidos.

Para compreendermos este processo, ¢ importante que dis-
tingamos, segundo Rousseau, “nossas ideias adquiridas e nossos
sentimentos naturais”, nesse sentido, segundo ele:

[...] sentimos antes de conhecer, e, como ndo apren-
demos a querer o0 Nosso bem e a evitar o nosso mal,
mas recebemos essa vontade da natureza, também o
amor ao bom e o 4dio ao mau sdao-nos tao naturais
quanto o amor de nés mesmos. Os atos da conscién-
cia ndo sao juizos mas sentimentos. Embora todas
as nossa idéias nos venham de fora, os sentimentos
que as apreciam estdo dentro de nos (OC, LV, p. 599).

E importante que tenhamos em mente que, apesar de todo
o elogio que o autor faz aos sentimentos, e das varias criticas lan-
cadas por ele contra o deslumbramento em relacdo a razao, esta
exerce papel fundamental no que se refere a moral e a vida em so-
ciedade. Segundo Rousseau, ¢ do sistema moral formado por essa
dupla relacao, consigo mesmo e com seus semelhantes, que nasce o
impulso da consciéncia. Conhecer o bem ndo é ama-lo; nesse sen-
tido “o homem nao tem um conhecimento inato do bem; mas assim
que a sua razao faz com que o conheca, sua consciéncia leva-o a
ama-lo: é este sentimento que é inato” (OC, LV, p. 600)."

111. E interessante perceber que essa nocdo do sentimento de justo e in-
justo ja se encontra em Aristoteles; este na Politica, ao tratar da distincao
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Trataremos agora da principal caracteristica ou faculdade do
homem natural e que também se encontra presente no selvagem e no
homem civil, e que é responsavel pelo “aprimoramento” do homem.

3.1.6 Perfectibilidade

Para além da liberdade, do amor-de-si mesmo, da piedade
natural e dos sentimentos inatos de justo e injusto, Rousseau ain-
da atribui ao “homem natural” outra qualidade inata que o distin-
gue dos demais seres da natureza e que aparece como a principal
responsavel pela sociabilidade do homem. Trata-se da faculdade
de se aperfeicoar:

[...] faculdade que com o auxilio das circunstancias
desenvolve sucessivamente todas as outras e reside
em nos tanto na espécie quanto no individuo, ao pas-
S0 que o animal é depois de alguns meses, 0 mesmo
que se tornara por toda a vida, e sua espécie, passa-
dos mil anos, a mesma do primeiro ano (OC, llL, p. 142).

Tal faculdade Rousseau chama de “perfectibilidade”. Em seu
entender, € ela que, com o tempo, faz com que o homem saia
de sua condicdo originaria, “na qual viveria dias tranquilos e ino-
centes; é ela que, com o passar dos séculos, faz desabrochar seu
saber e seus erros, seus vicios e suas virtudes, quem afinal, o faz
tirano de si mesmo e da natureza” (OC, ll, p. 142). A perfectibilida-
de, no entanto, nao possui um sentido definido. E por isso que seu

entre o homem e os demais animais, afirma que em relacdo a estes “nos te-
mos a mais, sendo o conhecimento desenvolvido, pelo menos o sentimento
obscuro do bem e do mal, do util e do nocivo, do justo e do injusto”. Que é
0 que nos configura, enquanto animais politicos, diferentemente do demais
seres que nao possuem essa possibilidade de efetivacdao da moral. ARIS-
TOTELES. Politica. Traducao de Roberto Leal Ferreira. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2002, p. 5.



195

Evaldo Becker

desenvolvimento pode ocorrer para o bem ou para o mal, e, nesse
sentido, acarretar um verdadeiro progresso ou uma exasperacao
da corrupc¢dao do homem, no momento em que este empreende o
processo de sociabilidade.

Cabe ressaltar, conforme o faz Starobinski em seus comen-
tarios na Pleiade, que “a palavra ‘perfectibilidade’ é um neologismo
erudito (néologisme savant),” e que “esta palavra nao figura no Di-
ciondrio de Trévoux antes de 1771;” nem na “quarta edicdo do Dicio-
ndrio da Academia (1740).” E s6 ird aparecer “na quinta edi¢do deste
dicionario, em 1798, no sentido que Rousseau lhe atribui” (STARO-
BISKI, 1964, p. 1317).

Tendo-se verificado quais as caracteristicas ontologicas ou
essenciais, atribuidas por Rousseau ao homem tomado como ser
inteiro ou auténtico, e, por outro lado, explicitado que certas qua-
lidades ou faculdades inatas precisam, no entanto, do processo de
sociabilidade ou do intercurso com seus semelhantes para que pos-
sam se efetivar, antes do que se encontram apenas em poténcia no
ser humano; resta saber quais os fatores que levam este ser intei-
ro, e praticamente autosuficiente, a se aliar a seus semelhantes e
empreender o processo de sociabilidade, que, em ultima instancia,
€ 0 que faz com que o homem possa efetivar tudo aquilo que ele
pode ser enquanto participe do género humano. Cabe verificar o
porqué e o como se da a ‘pretensa’ passagem do estado de nature-
za ao estado de sociedade, isso tendo em vista ainda a dificuldade
de solucionar esse paradoxo ou aparente paradoxo que se consti-
tui na passagem do ‘estado de natureza’- que como verificamos no
inicio do presente capitulo, constitui-se como artificio teorico sem
existéncia real, para o estado de sociedade, com suas leis, moral e
costumes estabelecidos.

E importante precisar, nesse sentido, que, para Rousseau, o
homem como individuo ndo é um ser naturalmente sociavel?, a so-

12. Acerca do carater convencional da sociabilidade, o autor afirma , no
Contrato Social, que: “I'ordre social est un droit sacré, qui sert de base a
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ciabilidade deve ser atribuida em boa medida a perfectibilidade e a
liberdade humanas, que com o auxilio de circunstancias contingén-
ciais e do apelo aproximador da pitié levam-no a identificar-se com
seus semelhantes e a sentir-se impelido a estreitar seu relaciona-
mento com eles. Nesse sentido, verficar-se-a, para além das necessi-
dades - que se constituem como importantes moveis desse processo
-, 0 papel preponderante das paixdes no que concerne ao surgimen-
to das primeiras instituicoes sociais, o contrato e a linguagem.

Conforme indicamos anteriormente, segundo Rousseau,
o homem no ‘estado de natureza’ encontrava-se livre e isento de
quaisquer tipos de deveres para com seus semelhantes. No entan-
to, apesar de constituir-se como ser livre e dotado de sentimentos,
como a benevoléncia e a piedade natural (pitié), por ndo ter um rela-
cionamento mais estreito com seus semelhantes e sem sequer reco-
nhecé-los como seus semelhantes, 0 homem nessas condi¢cées nao
poderia desenvolver plenamente suas qualidades e permaneceria
por assim dizer num estado de estagnacdo e embrutecimento. Tal é
a ideia exposta por Rousseau ainda no segundo Discurso:

Concluamos que errando pelas florestas, sem indus-
tria, sem palavra, sem domicilio, sem guerra e sem
ligacdo, sem nenhuma necessidade de seus seme-
lThantes, bem como sem nenhuma necessidade de
prejudica-los, talvez sem sequer reconhecer alguns

tous les autres. Cependant ce droit ne vient point de la nature; il est donc
fondé sur des conventions,” (OC, ll|, p. 352). Essa concepc¢ao Rousseaunia-
na, segundo a qual o homem nao é um ser sociavel por natureza, contra-
poe-se, por exemplo, a ideia longamente aceita, que vem desde Aristételes.
Este na Politica afirma que “Bastar-se a si mesmo é uma meta a que tende
toda a producdo da natureza e é também o mais perfeito estado. E, portan-
to, evidente que toda Cidade esta na natureza e que o homem é natural-
mente feito para a sociedade politica. Aquele que , por sua natureza e ndo
por obra do acaso, existisse sem nenhuma pdtria seria um individuo detes-
tdvel, muito acima ou muito abaixo do homem ,,. ARISTOTELES. Politica.
Tradugao de Roberto Leal Ferreira. Martins Fontes: Sdo Paulo, 2002, p.4.
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deles individualmente, o homem selvagem, sujeito a
poucas paixdes e bastando-se a si mesmo, nao pos-
suia sendo os sentimentos e as luzes proprias desse
estado, no qual so sentia suas verdadeiras necessi-
dades, soO olhava aquilo que acreditava ter interesse
de ver, nao fazendo sua inteligéncia maiores pro-
gressos do que sua vaidade (OC, llL, p. 159-160).

Em passagens como esta Rousseau demonstra que, se por
um lado, no ‘estado de natureza’, o homem se encontra isento de
guerras e do alcance dos vicios e das paixdes que se verificam em
sociedade, por outro lado, ele se encontra também, distante de seus
semelhantes e de qualquer tipo de relacdo que possa aprimorar o
seu ser. Outra ideia que pode ser vislumbrada é a auséncia da ‘pa-
lavra’ como um impeditivo das transformagdes ou dos ‘progressos
possiveis’, ou seja, na auséncia de inter-relacdes tornava-se impos-
sivel a constituicao de algum tipo de linguagem convencional que
pudesse ampliar ou transmitir os conhecimentos e descobertas rea-
lizados por estes seres isolados. Em funcao disso, Rousseau afirma
que neste estado toda arte ou producao humana que pudesse ser
inventada acabava perecendo com o inventor:

[...] entdo ndo havia nem educacdo nem progresso,
as geracoes se multiplicavam inutilmente e, partindo
cada um sempre do mesmo ponto, desenrolavam-
-se 0s séculos com toda a grosseria das primeiras
épocas, a espécie ja era velha e o homem continuava
sempre crianga (OC, lll, p. 160).

Podemos perceber que, se comparado ao ‘homem do homem’
ou, mais precisamente, ao homem civil corrompido tal como se ve-
rifica na sociedade, o homem selvagem, tal como foi descrito an-
teriormente, leva sensivel vantagem. Afinal, o mesmo encontra-se
isento dos vicios e depravacdes, bem como das guerras e demais
mazelas caracteristicas do estado de sociedade. No entanto, pode-
mos notar também, em passagens como as acima citadas, que esse
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mesmo homem selvagem encontra-se em sensivel desvantagem se
comparado as potencialidades presentes no ‘homem natural’ e que,
se forem desenvolvidas em sua plenitude, transformam esse ‘ser
limitado’ efetivamente em um homem. Nesse sentido, o homem ‘sel-
vagem’ representa a infancia do homem, ao passo que a insercao
em formas de sociedade recém comecadas, segundo o autor, repre-
senta a juventude do mundo, juventude esta que se bem direcionada
pode levar o homem a tomar para si as rédeas de seu destino em
direcao a uma melhor sociabilidade. E verdade que Rousseau com
sua critica pessimista poucas vezes deixa entrever a possibilidade
efetiva de uma vida em sociedade que atenda as principais exigén-
cias do homem no que concerne a seu desenvolvimento pleno, po-
rém também ndo se pode negar tal perspectiva a partir da leitura
das obras rousseaunianas.

3.1.7 Sociabilidade

Podemos perceber que, segundo Rousseau, se a sociabilida-
de nao ¢ inerente ao homem tomado isoladamente, ela o é, con-
forme ele afirma na Carta ao Sr. Philopolis, em relacdo “a espé-
cie tomada como um todo” (OC, Lll, p. 232). Importa nesse sentido
analisar alguns tracos dessa “passagem” do estado de natureza ao
estado de sociedade, e indicar os motivos que levaram o homem a
associar-se a seus semelhantes estreitando lacos e modificando, de
uma vez para sempre, seu modo de vida, colocando em movimento
esse fendmeno que permitiu o surgimento da linguagem, das artes e
das nocgoes de historia, cultura e sociedade.

As afeicdes sociais sO se desenvolvem em nos com
nossas luzes. A piedade, ainda que natural ao cora-
cao do homem, permaneceria eternamente inativa
sem a imaginagao que a poée em acdao. Como nos dei-
xamos emocionar pela piedade? Transportando-nos
para fora de nés mesmos, identificando-nos com o



199

Evaldo Becker

ser que sofre. S6 sofremos enquanto pensamos que
ele sofre; nao é em nds, mas nele, que sofremos. Fi-
guremo-nos quanto de conhecimentos adquiridos
supode tal transposicdo. Como poderia sofrer vendo
outro sofrer, se nem soubesse que ele sofre? Se ig-
noro o que ha de comum entre ele e mim? Aquele
que nunca refletiu ndo pode ser nem clemente nem
justo e nem piedoso: ele nao pode tampouco ser mau
ou vingativo. Quem nada imagina nao sente mais do
que a si mesmo: encontra-se s6 no meio do género
humano (OC, V, p. 395).

Como podemos notar na passagem acima, Rousseau descre-
ve as dificuldades e o tempo necessario para que o homem do “esta-
do de natureza” possa formar, a partir do contato com os demais, a
ideia de semelhanca e os lacos que tornariam possivel o desenvolvi-
mento de relagdes duradouras com estes. Segundo o autor, “nasce-
mos capazes de aprender, mas sem nada saber e nada conhecendo”
(OC, IV, p. 279). Para que fosse possivel o desenvolvimento de ideias
como as de piedade, semelhanca, bom, mau, util e desnecessario,
necessitou-se de uma série de acasos e de contingéncias que apro-
ximassem esses “seres isolados e independentes”.

Antes do advento da sociedade, o homem nao podia desen-
volver nenhuma compreensao acerca da historia, nem tampouco,
do futuro. Sua visdo se estendia tdo somente até o fim do dia. Tal
compreensao é apresentada ao longo do segundo Discurso e é re-
forcada no Emilio no qual o autor escreve:

[...] por pouco que tenhamos refletido sobre a or-
dem e o progresso de nossos conhecimentos, nao
podemos negar que tal tenha sido aproximadamen-
te o estado primitivo de ignorancia e de estupidez
natural ao homem antes que tivesse aprendido al-
guma coisa da experiéncia e de seus semelhantes
(OC, IV, p. 280-281).
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Rousseau, no Ensaio sobre a origem das linguas, apresenta
as condi¢des em que o homem se encontrava anteriormente ao sur-
gimento da sociedade, da seguinte maneira:

Suponhais uma eterna primavera na terra; em todos
os lugares, suponhais agua, gado, pastos; suponde
homens, saindo das maos da natureza, e depois de
dispersar-se num tal meio; nao posso imaginar como
um dia renunciariam a sua liberdade primitiva e dei-
xariam a vida isolada e pastoril, tdo conveniente a
sua indoléncia natural, para se impor sem necessida-
de a escraviddo, os trabalhos e as misérias insepara-
veis do estado social (OC, V, p. 400-401).

Verifica-se, na passagem acima, que este estado anterior a
sociabilidade do homem era o mais conveniente a ele, tendo em vis-
ta que seus desejos eram bastante simples e podiam ser facilmente
satisfeitos. Além disso, 0 mesmo vivia de forma livre e independen-
te, o que facilitava muito a sua subsisténcia. Pode-se ainda identi-
ficar a critica de Rousseau as sociedades estabelecidas que modifi-
cam invariavelmente as condicoes de vida existentes e contrariam,
por assim dizer, a liberdade e a fruicdo do estado presente. O que
teria entao levado esse homem isolado e satisfeito a sair deste esta-
do idilico e formar os lacos sociais? A resposta nos é fornecida no
Ensaio, onde o autor afirma que:

As associacOes de homens sdao em grande parte
obra dos acidentes da natureza; os diluvios particu-
lares, os mares extravasados, as erupc¢oes dos vul-
coes, os grandes terremotos, os incéndios suscita-
dos pelo raio e que destroem as florestas, tudo que
atemorizou e dispersou os selvagens de uma regido,
depois 0s reuniu para reparar em conjunto as per-
das comuns (OC, V, p. 402).

Sao estes acidentes naturais, bem como os climas indspitos
que acabam por aproximar esses homens dispersos. Para se pro-
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tegerem do frio ou da chuva sdo obrigados a dividir uma mesma
caverna, ou em busca de agua comecam a encontrar-se mais fre-
quentemente proximo as fontes; ou ainda, conforme o autor sugere
no Ensaio, uma fogueira, fruto da acdo de um raio, acaba por apro-
xima-los. Segundo Rousseau:

[...] a visdo das chamas, que faz os animais fugi-
rem, atrai o homem. Reunem-se em torno de uma
fogueira comum, ai se fazem festins, ai se dancga. Os
doces lacos do habito ai aproximam, insensivelmen-
te, o homem de seus semelhantes e, nessa fogueira
rustica, queima o fogo sagrado que leva ao fundo
dos coracgoes o primeiro sentimento de humanidade
(0C,V, p. 403).

Tao logo os homens adquiriram uma maior estabilidade, gra-
cas aos acasos acima descritos e as aproximacoes estabelecidas a
partir das necessidades e das paix0es despertadas, as condicoes de
vida come¢am a mudar. “Os homens até entdao errando pelos bos-
ques adquirem maior estabilidade e se aproximam lentamente, reu-
nem-se em diversos grupos, e formam por fim em cada regidao uma
nacao distinta, unida pelos costumes e pelos caractéres, nao por re-
gulamentos e leis, mas pelo mesmo tipo de vida, alimentos e pela in-
fluéncia do clima” (OC, lll, p. 169). A perfectibilidade, que até entdo
permanecia como poténcia, passa a se desenvolver e paixdes até
entao desconhecidas comecam a brotar nesses selvagens coragdes.

A medida que as ideias e os sentimentos se sucedem,
que o espirito e o coracao se aperfeicoam, o género
humano continua a se domesticar; as ligacoes esten-
dem-se e os lagos estreitam-se. Habituaram-se a se
reunir frente as cabanas ou sob uma grande arvo-
re; o canto e a danca, verdadeiros filhos do amor e
do lazer, tornaram-se o entretenimento, ou antes, a
ocupacao dos homens e das mulheres desocupados
e reunidos. Cada qual comecou a olhar os outros e
também querer ser olhado, e a estima publica teve
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um preco. Aquele que cantava ou danc¢ava melhor, o
mais belo, o mais forte, o mais habil ou o mais elo-
quente, tornou-se o mais considerado; e assim foi
dado, a um s6 tempo, o primeiro passo para a desi-
gualdade e para o vicio (OC, lll, p. 169).

Dessa forma, as paixdes se desenvolvem e ampliam-se as
“luzes”. Nos coracdes humanos comecam a brotar e a se desenvol-
ver os sentimentos mais ternos que os ligam a seus semelhantes;
Sua razao comeca a aprimorar-se dando origem as artes, a musica
e ao canto. Surgem também as paixdes odiendas, fruto do amor
proprio e do desejo de distincdo. O homem, que até entdo so tinha
olhos para si mesmo e sO se preocupava em atender suas verda-
deiras necessidades, passa a estender o seu ser a todos aqueles
que o cercam, criando novas necessidades como a de se sobres-
sair ou adquirir proeminéncia sobre os demais. Sua reflexdo co-
meca a desenvolver-se e o convivio com seus semelhantes desen-
cadeia os desejos de preferéncia: “o ciume desperta com o amor;
a discoérdia triunfa, e a mais doce das paixdes recebe sacrificios
de sangue humano” (OC, lll, p. 169). Esse momento fundacional
da sociedade, misto de humanidade e selvageria, de virtude e de
brutalidade viciosa ¢é narrado da seguinte maneira pelo autor do
Discurso sobre a desigualdade:

Assim que os homens comec¢aram a se apreciar mu-
tuamente, e que a ideia de consideracao formou-se
em seu espirito, cada qual pretendeu a ela ter di-
reito, e a ninguém foi possivel deixar de té-la im-
punemente. Surgiram dai os primeiros deveres de
civilidade, mesmo entre os selvagens, e a partir de
entdo todo prejuizo voluntario tornou-se um ultraje,
porque com o mal provocado pela injuria, o ofen-
dido via o desprezo de sua prépria pessoa, muitas
vezes mais insuportavel que o préprio mal. Foi as-
sim que cada qual, punindo o desprezo que se lhe
havia sido testemunhado de maneira proporcional
a0 juizo que fazia de si mesmo, as vingancas torna-
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ram-se terriveis, e os homens sanguinarios e cruéis.
Al estd precisamente o estagio atingido pela maioria
dos povos selvagens de que temos conhecimento; e
€ por ndo ter distinguido suficientemente as idéias,
e observado o quanto esses povos ja estavam longe
do primeiro estado de natureza, que muitos se pre-
cipitaram em concluir que o homem é naturalmente
cruel, e que precisa de civilizacdo para abranda-lo,
Q0 passo que nada é mais meigo do que ele em seu
estado primitivo, quando, colocado pela natureza a
distancias iguais da estupidez dos brutos e do sa-
ber funesto do homem civil, e também limitado pelo
instinto e pela razdo para se proteger do mal que
0 ameaca, ele é impedido pela piedade natural de
fazer mal a alguém, sem ser a isso levado por nada,
mesmo que algum mal lhe tenha atingido. Porque
segundo o sabio Locke, mao haveria injuria onde
nao houvesse propriedade’ (OC, L, p. 169).

Assim, para Rousseau, na medida em que nos aproximamos
de nossos semelhantes e que nossas “luzes” e sentimentos come-
cam a se desenvolver, surgem juntamente com eles as mazelas do
estado civil. O amor-préprio, que até entdo nao existia, desenvolve-
-se e, com ele, surge o desejo de preferéncia em relacao aos demais,
bem como os sentimentos de orgulho e honra, que sdo 0os moveis
mais frequentes de uma multiddo de crimes e vingancas, 0s quais
passaram a atingir muitas vidas a medida que nos “ligavamos” mais
estreitamente a nossos semelhantes. Nessas condicdes, a insegu-
ranca imperava e nao haviam parametros para as vingancas, o mal
fisico sofrido ja ndo era o que determinava uma retaliacdo qualquer
e sim o ultraje a honra ofendida. Aqui nos aproximamos do esta-
do de guerra de todos contra todos, tal como descrito por Hobbes.
No entanto, como podemos perceber, este ja nao € o que Rousseau
chamou de “verdadeiro estado de natureza” como, alias, foi descrito
no inicio do capitulo. Este estado de disputas e de assassinios, tal
como percebemos nas passagens acima citadas, ja é o ponto ex-
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tremo do estado de natureza ou um estado de sociedades recém
comecadas. Este € o periodo historico que antecede a instituicao de
uma verdadeira sociedade civil policiada.

Por mais que ja ndo mantivesse a pacificidade do “estado de
natureza”, este era, segundo Rousseau, um estado que ainda manti-
nha um equilibrio entre a “indoléncia do estado primitivo” e a “ati-
vidade petulante de nosso amor-proprio”. Ademais, estranhamente,
esta deve ter sido segundo o autor, “a época mais feliz e a mais
duravel”, configurando-se como a “verdadeira juventude do mundo”
(OC, U, p. 171). Assim, mesmo nao possuindo as leis e a policia do
estado civil, os homens ainda sofriam a influéncia da “piedade natu-
ral”, que os impedia de cometer maiores males. A partir deste ponto,
todos os “progressos” realizados foram responsaveis pelo aparente
aperfeicoamento do individuo e pelo verdadeiro desencadeamento
da decrepitude da espécie. O fator determinante para esta acele-
racao do processo de corrupcao da espécie e pela instituicao da
desigualdade pode ser vislumbrado na ultima frase da extensa pas-
sagem citada acima, na qual Rousseau se refere a frase do “sabio
Locke” a respeito da “propriedade”. Isto porque, segundo Rousseau,
mesmo que nesse estado ja ndao imperassem os sentimentos natu-
rais do homem, este ainda se configurava como sendo um estado
de equilibrio entre a violéncia e a piedade natural. Por mais que o
sentimento de preferéncia e de honra ja se pudesse fazer sentir,
ainda ndo se contava com um outro fator que seria determinante
para a “degradacdo da espécie” e o agravamento da desigualdade,
qual seja: a propriedade privada.

E este o fator agravante da depravacio ou decrepitude hu-
mana. Com relacao a instituicdo da propriedade, Rousseau, na se-
gunda parte do Discurso sobre a desigualdade, escreve:

O primeiro que tendo cercado um terreno, arriscou-
-se a dizer ‘isto € meu’ e encontrou pessoas bastante
simples para acreditar nele, foi o verdadeiro funda-
dor da sociedade civil. Quantos crimes, guerras, mor-
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tes, misérias e horrores ndo teria poupado ao género
humano aquele que, arrancando as estacas ou tapan-
do os buracos, tivesse gritado a seus semelhantes:
fugi as palavras desse impostor; estareis perdidos se
esquecerdes que os frutos pertencem a todos, e que
a terra ndo é de ninguém. Entretanto, parece que as
coisas ja haviam chegado ao ponto de nao mais po-
derem continuar como estavam; pois essa idéia de
propriedade, dependendo de muitas idéias anterio-
res que ndo puderam nascer sendo sucessivamente,
nao se formou repentinamente no espirito humano.
Foi preciso fazer muitos progressos, adquirir muita
industria e saber transmiti-los e aumenta-los de ge-
racao em geracao, antes de atingir esse ultimo esta-
gio do estado de natureza (OC, I, p. 164).

Nesta passagem podemos perceber a contundente critica
rousseauniana a instituicao da propriedade privada, bem como
a todos os efeitos decorrentes deste ato, cujo ponto culminante
acabou por legitimar as desigualdades que vinham sendo produzi-
das em relacdo a condicdo originaria do homem. Nota-se, também,
o papel do “discurso enganador”, ou seja, foi necessario o uso da
palavra e do discurso para justificar o processo de instituicdo da
propriedade, que acabou por agravar as desigualdades existentes.
Com a instituicdo da propriedade, torna-se impossivel manter a
independéncia anterior. O que torna a desigualdade imperante e
o homem subjugado é, segundo Rousseau, a dependéncia que se
estabelece em sociedade. A agricultura, a metalurgia e todos os
demais “avancos” ocorridos neste processo de intensificacdo dos
lacos sociais s6 se tornam possiveis com um trabalho conjunto e
nao mais da forma isolada e solitaria que impedia qualquer tipo de
jugo e sujeicao. Segundo o autor,

[...] a partir do momento em que um homem preci-
sou do auxilio de outro, a partir do momento em que
se aperceberam ser util a um s6 possuir provisoes
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para dois, a igualdade desapareceu, a propriedade
introduziu-se, o trabalho tornou-se necessario, e as
vastas florestas transformaram-se em campos vice-
jantes que foi preciso regar com o suor dos homens,
e nos quais 1080 se viu a escravidao e a miséria ger-
minar e crescer com as colheitas (OC, L, p. 171).

Com relacdo a acusacao de que o filosofo pretendia com
seus escritos denegrir todos os grandes feitos da humanidade,
tais como as artes, as ciéncias, enfim, todas as aquisicdes do ho-
mem social e, mais ainda, destruir ou dissolver a propria ordem
social, promovendo um retorno ao estado de natureza, Rousseau
alerta que em sua opinido:

[...] a sociedade é tao natural para a espécie humana
como a decrepitude para o individuo, e aos povos
S0 necessarias as artes, as leis e os governos, como
as muletas o sdo para os velhos. A diferenca esta em
que o estado de velhice decorre unicamente da na-
tureza do homem e o da sociedade decorre da natu-
reza do género humano (OC, LlL, p. 232).

Rousseau ressalta que a sociabilidade nao é inerente ao ho-
mem quando tomado isoladamente, tal como foi descrito no segun-
do Discurso, no entanto, ela é inevitavel ao género humano tomado
como um todo. Ela acontecera mais cedo ou mais tarde, pois depen-
de em grande parte das contingéncias naturais que levarao os ho-
mens dispersos a se unirem, estreitando relacdes e possibilitando,
através da pitié e da perfectibilidade, o desenvolvimento de todas as
criacdes humanas.

Nao obstante a afirmacdo de que a sociabilidade é inevita-
vel ao género humano como um todo, Rousseau, na nota ‘IX’ do
segundo Discurso, deixa clara a sua posicdo em relacdo ao juizo
de destruicao das mesmas. Pergunta ele: “E entdao? Sera preciso
destruir as sociedades, destruir o teu e o meu, e voltar a viver nas
florestas com os ursos?” A isto ele responde: “Conclusdao ao modo
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de meus adversarios, que prefiro prevenir a deixar-lhes a vergonha
de tira-1a” (OC, Il p. 207).

Para o autor do segundo Discurso, esse processo de so-
cializacdo do homem é irreversivel. Ele pode ser retardado, mas,
desde o0 momento em que as primeiras ideias brotaram em sua
mente, esta ndo pode elimina-lo. Tanto o processo de corrupcdo
do homem, quanto o seu aprimoramento devem ser encarados
como irreversiveis. No Emilio, Rousseau afirma que o homem nao
comeca facilmente a pensar; mas, assim que comeca, ja ndo é
mais possivel que ele ndo o faca. “Quem ja pensou pensara sem-
pre, e, uma vez exercitado na reflexao, o entendimento nao pode-
T4 mais permanecer em repouso” (OC, LV, p. 550). Nesse sentido,
€ inutil almejar um retorno a uma condicao anterior aos lacos
estabelecidos, apos estes se terem dado. Além do que, como o
autor indica no Contrato Social, é por ndo poder mais subsistir
disperso e sem vinculos com seus iguais, que o homem se propoe
a viver em sociedade e aliar suas forcas as de seus semelhantes,
para garantir a sobrevivéncia comum.

Com efeito, nunca é demais lembrar que o “verdadeiro esta-
do de natureza” ndo passa, para Rousseau, de um artificio tedrico
destinado a explicar a natureza das coisas, e que, assim como o “ho-
mem natural”, ndo possui existéncia histérica. Nesse sentido, seria
um contra-senso pregar um efetivo retorno ao “estado de natureza”.

Aqui podemos indicar um dos paradoxos, ou um aparente pa-
radoxo presente na obra rousseauniana. Afinal, se, como vimos até
agora, o “estado de natureza” é apenas um artificio teorico, pode-se
entdo falar em uma passagem do “estado de natureza” para o “estado
de sociedade”? O que podemos verificar com toda a certeza é que,
por detras da aparente clareza e da inegavel beleza da escrita rous-
seauniana, somos constantemente postos frente a encruzilhadas.

Com relacdo a questdao posta no paragrafo anterior, penso
ser possivel afirmar o seguinte: se falamos de uma passagem do
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“estado de natureza” ao “estado de sociedade”, e tivermos em men-
te o que Rousseau chamou de “o verdadeiro estado de natureza”,
do qual ele se utilizou para descrever algumas das caracteristicas
ontologicas do homem, podemos afirmar que tal fato ndo ocorre.
Ndo ha, nesse sentido, uma efetiva passagem do “estado de nature-
7za” ao “estado de sociedade”. Afinal, este ¢, como Rousseau mesmo
escreveu, um artificio teorico semelhante aos que os fisicos usam
para propor suas teorias sobre o universo, e que, em sua teoria, tem
o papel de esclarecer a “natureza das coisas”. No entanto, se levar-
mos em consideracao as descricdes dos selvagens ou dos povos
barbaros, utilizadas por Rousseau para caracterizar a vida de povos
que se encontram aquém da policia, da propriedade privada e das
leis formalmente estabelecidas, ou do “contrato”, e, que sdo utiliza-
dos pelo autor, para marcar os graus de corrupc¢ao percebidos no
homem e nas sociedades; é possivel, sim, afirmar, a existéncia de
uma “passagem ao estado de sociedade”. Esta passagem registra
uma mudanca de perspectiva de andlise, de um homem que se en-
contra livre e aquém das leis e da moral estabelecidas a um homem
sujeito as leis e a moral postas em vigor. Com relacao a esta passa-
gem, Rousseau escreve no Contrato Social:

Mesmo que nesse estado se prive de varias vanta-
gens que usufruia na natureza, ganha outras maio-
res; suas faculdades se exercitam e se desenvolvem,
suas idéias se ampliam, seus sentimentos se eno-
brecem, toda alma se eleva a tal ponto que, se os
abusos dessa nova condicao nao o degradassem
freqiientemente a uma condicao inferior aquela
donde saiu, deveria bendizer sem cessar o instante
feliz que o arrancou de la para sempre, e que trans-
formou um animal estupido e limitado em um ser in-
teligente e num homem (OC, llL, p. 364, grifo meu).

Rousseau critica mais os abusos de nossas faculdades do que
o seu desenvolvimento. Alias, ele realmente ndo propde um retorno
ao estado de selvageria ou de animalidade. Podemos perceber que,
neste “estado”, encontrando-se aquém de toda a moralidade e dos
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desenvolvimentos de nossos sentimentos e de nossas “luzes”, o ho-
mem assemelha-se muito mais a um animal, do que a tudo aquilo
que configura efetivamente a condicao humana. No entanto, mesmo
estas limitacdes sdao frequentemente preferiveis, na opiniao do au-
tor, ao estado de corrupcdo presenciado na maioria das sociedades
historicamente constituidas.

O que Rousseau faz através de suas descri¢ées do “homem
natural” e do “verdadeiro estado de natureza” é salvaguardar a na-
tureza do homem, ao garantir a possibilidade, ao menos teodrica ou
ideal, de um homem e de uma sociedade melhor constituidos. Tal
ideia pode ser vislumbrada também nesta passagem final da Carta
ao Sr. Philopolis, na qual Rousseau escreve:

Ai estdo, senhor, minhas respostas. Notai, afinal,
que, neste caso como no primeiro Discurso, eu sou
sempre o0 monstro que sustenta ser o homem natu-
ralmente bom, enquanto meus adversarios sao sem-
pre as pessoas de bem que, para edificacdo publica,
esforcam-se por provar que a natureza s6 deu ori-
gem a celerados (OC, IlL, p. 236).

O que Rousseau faz através de sua veemente critica é im-
pedir aquilo que muitos de seus criticos nao conseguiram, isto
é, a “naturalizacdo” da corrupcdo verificada tanto nos homens,
quanto nas sociedades historicamente constituidas. Sua visao
é deveras contundente, mas dificilmente poderia dar margem a
criticas tais como a de Voltaire, que sugeria que Rousseau ha-
via proposto um retorno ao estado de natureza. Esta critica que,
oriunda de um dos maiores fildsofos de sua época, demonstra
ndo tanto uma leitura equivocada ou desatenta, mas um desejo de
competicao e de nao aceitacao de ideias tao contrarias as suas. O
que, nesse sentido, acabaria por dar razdo ao filésofo genebrino,
quando afirma que em sociedade o primeiro interesse é o de dis-
tingao e ndo de contribuicao para o bem comum.






CAPITULO 4
Origem e Fungdo da Linguagem em Rousseau

f\@’@ﬁ)\@»ﬂ

No presente capitulo, pretendemos investigar como Rous-
seau concebe a origem das instituicoes humanas, principalmente a
linguagem, bem como, sua relevancia na génese e na corrupgao das
sociedades historicamente constituidas. Para tanto, pretendemos
investigar qual o papel do Essai sur l'origine des langues, na obra
de Rousseau, cotejando-o com os demais textos do autor onde este
se refere a origem e a funcao da linguagem, ou talvez devéssemos
dizer das linguagens; haja vista que nosso autor refere-se tanto a
linguagem musical quanto a linguagem teatral, além das possibilida-
des retoricas das linguas particulares ou do discurso; que podem
ser utilizadas tanto para o bem quanto para o mal, possibilitando
assim uma melhor ou pior sociabilidade. Uma sociabilidade que seja
afeita as qualidades ontoldgicas ou essenciais do homem, tais como
aliberdade e a igualdade, por exemplo, ou que as negue ou dificulte,
ampliando desta forma o mal-estar vivenciado pelo homem no seio
das sociedades tais como se constituiram no decorrer do processo
historico de sua sociabilidade.

4.1 O lugar do Ensaio na teoria rousseauniana

Conforme salienta M. Masuda em seu artigo La diversité
originelle des langues et des sociétés dans ‘I’Essai sur I'origine des
langues’: “Dentre todas as obras de Rousseau, o Ensaio sobre a
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origem das linguas é provavelmente aquele que suscita as mais vi-
vas controvérsias sobre sua génese e sobre sua situacdo cronolo-
gica na careira do autor”, sendo que “ a maioria dos estudos sobre o
Ensaio foi consagrada a reflexdes sobre as relacdes entre este e o
Discurso sobre a origem da desigualdade, cada comentador plei-
teando pela anterioridade ou pela posterioridade do Ensaio seguin-
do sua propria interpretacdo do conjunto da obra de Rousseau”
(MASUDA, 1998, p. 87).

O historico dessas ardentes discussdes que envolveram as
circunstancias da composicao do Ensaio, e o lugar que este deveria
ocupar no interior da obra rousseauniana, ndao podendo ser exami-
nado a fundo nesse trabalho, merece ao menos ser resumido em
suas grandes linhas.

Dentre os elementos que contribuem para ampliar as difi-
culdades em se estabelecer uma compreensao mais precisa da obra
em questao, segundo Porset, esta o fato “de se tratar de uma obra
postuma, que foi publicada trés anos apos a morte de Rousseau em
um volume agrupando seus Tratados sobre a musica”, sendo que a
auséncia de uma publicacdo a parte, segundo o autor, teria contri-
buido para negligencia-lo. Além disso, soma-se o fato de o Ensaio
ser um texto “sobre o qual Rousseau nunca se explicou, a tal ponto
que ignoramos a data exata de sua composicdo e a importancia real
que este The atribuia” (PORSET, 1970, p. 7). Estes fatos aliados ao
desejo dos intérpretes, em utiliza-lo para justificar suas proprias
teorias acerca da existéncia ou ndo de uma unidade na obra do cida-
dao de Genebra, fizeram com que uma ampla gama de artigos tenha
sido escrita sobre a mesma.

Em 1912, no tomo 8 dos Annales de la Societé Jean-Jacques
Rousseau, Gustave Lanson publicava seu artigo: L'Unité de la pen-
sée de Jean-Jacques Rousseau, onde seguindo a ideia proposta no
titulo, ele sustentava a existéncia de principios norteadores da obra
de Rousseau que, principalmente a partir de 1752, teriam seguido
direcdes constantes, o que comprovaria a existéncia do que pode-
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riamos chamar de ‘sistema rousseauniano’. No inicio deste artigo,
Lanson dedica algumas paginas para tratar especificamente da cro-
nologia do Ensaio. Sua intencao, como fica evidente no decorrer da
leitura, é a de contestar algumas assercées de criticos impiedosos
de Rousseau, sobretudo dos artigos de Espinas, publicados na Re-
vue Internationale de I’Enseignement supérieur em 1895, conside-
rados por ele como os “mais sutilmente violentos”.

Lanson critica as “exageracdes apaixonadas” que, através
de conclusodes provenientes de “graves insuficiéncias de método”,
fazem com que estes criticos reduzam cada obra de Rousseau a
uma formula absoluta e, a partir deste “pequeno trabalho” reali-
zado, procedam através de operacdes de l6gica pura a uma tenta-
tiva de “comprovar” a existéncia de contradicdes entre as varias
obras do autor."™

Comentando acerca da posicdo de Espinas sobre o lugar do
Ensaio no interior da obra de Rousseau, ele escreve:

O Ensaio sobre a origem das linguas encontra-se
certamente em contradicdo com o Discurso sobre
a desigualdade. Mas que provas possui M. Espinas
para localizar aquele cronologicamente depois des-
te, e bem proximo dele? Algumas citacoes feitas por
Rousseau de uma obra de Duclos que apareceu em

13. Cf. (LANSON, 1912, p. 2-3). No que diz respeito as diversas interpreta-
coes que integraram a controversa recepcao dos escritos rousseaunianos
remetemos também ao trabalho de Tanguy L’Aminot: Images de Jean-Jac-
ques Rousseau de 1912 a 1978. Oxford, Voltaire Foundation, 1992, onde o
autor examina, de maneira exaustiva, a historia da recepcao dos escritos de
Rousseau e onde ele escreve : « Que dire du vingtiéme siecle qui a multiplié
les interpretations et qui a atribué a Rousseau toutes les responsabilités
qui un écrivain puisse assumer: pere de la liberté ou du despotisme, de
la vertu ou du strip-tease, du roman moderne ou du vandalisme revolu-
tionaire, Jean-Jacques a traversé les derniéres decennies, recueillant les
louanges et les insultes. Deux siécles apres son passage ici-bas, il suscite
tout, sauf I'indiferance » (LAMINOT, 1992, p. 565).
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1754. Que valor tem este argumento , se sabemos
que o texto do Ensaio foi modificado por Rousseau
uma ou duas vezes ao menos? As citacdes de Duclos
podem ter entrado somente em uma dessas revi-
sOes. Eu tenho de minha parte, em funcao de indi-
cios positivos, razdo para crer que o Ensaio sobre
a origem das linguas data de uma época na qual as
visoes sistematicas de Rousseau ainda ndo haviam
sido formadas, e que, sob seu titulo primitivo (Essai
sur le principe de la mélodie), ele respondia a obra
de Rameau intitulada Demonstracdo do principio da
harmonia (1748-1750), Por sua matéria e seu teor, o
Ensaio sai do mesmo tipo de corrente de pensamen-
to que se acha no Ensaio de Condillac sobre a ori-
gem dos conhecimentos humanos (1746), e na Carta
de Diderot sobre os surdos mudos (1750-1751). Eu lo-
calizaria entao, de bom grado, a redacgao do Ensaio,
0 mais tardar, em 1750, entre a redacao e o sucesso
do 1° Discurso (LANSON, 1912, p. 5).

Apesar de concordarmos inteiramente com as criticas desfe-
ridas por Lanson aos ataques apressados que reduzem as obras do
autor a formulas fixas, que com certeza nao conseguem abarcar a
complexidade e a riqueza de seus escritos, e que pretendem, a par-
tir destas ‘andlises’, apontar contradicdes internas e falta de logica,
ndo podemos, entretanto, concordar com suas proprias conclusdes
acerca do lugar que o Ensaio deveria ocupar no interior da obra de
Rousseau. Nesse sentido, vale a pena atentarmos para o artigo de
Masson, publicado um ano apos o aparecimento do primeiro, no
volume 9 dos Annales. Nesse artigo, intitulado Questions de Chro-
nologie Rousseauiste, Pierre-Maurice Masson prosseguira com a
discussao iniciada no ano anterior.

Ao adentrar especificamente nos problemas concernentes a
cronologia do Ensaio, Masson alerta que “a questao ja foi tratada
por um excelente juiz” e, apdés nomear o autor, ele ressalta:
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[...] contudo, como M. Lanson nao a abordou sendo
episodicamente, pode-se crer que, se ele tivesse
desejado fazer desta questao um estudo especial,
ele teria desenvolvido suas razdes e respondido
de maneira mais minuciosa as possiveis objecoes
(MASSON, 1913, p. 45).

Apos enfatizar a engenhosidade da argumentacdo do autor,
Masson cita na integra o paragrafo do artigo de Lanson que trans-
crevemos acima, para, em seguida, avancar suas proprias ideias
acerca da argumentacao presente na referida passagem.

Masson, apoés afirmar que esta argumentacao é ‘quase con-
vincente’, se pergunta se os motivos que teriam levado Lanson a
localizar o Ensaio, tal como o autor o fizera, ndo teriam sido elabo-
rados a partir do desejo de ndo colocar Rousseau em contradicdo
consigo mesmo. Ele levanta ainda a seguinte questdo: “Se o ‘Ensaio’
nao parecesse ‘contradizer’ o ‘segundo Discurso’, talvez M. Lanson
ndo tivesse recuado tanto a sua primeira redacao” (MASSON, 1913,
p. 4). Masson afirma ainda ndo estar tdo convencido da existéncia
das mencionadas contradicoes percebidas entre as obras citadas,
mas opta por ndo examinar as relacoes internas existentes entre o
Ensaio e o segundo Discurso, preferindo limitar seu comentario a
algumas observacoes externas ao texto, que Ihe parecem decisivas.

A primeira observacdo diz respeito ao manuscrito do En-
saio que se encontra ainda hoje na Biblioteca de Neuchatel sob o n°
7835. Segundo Masson, este manuscrito:

De uma escrita muito bonita, visivelmente destina-
da a impressdo, apresenta em sua primeira pagina:
‘Por Jean-Jacques Rousseau, Cidadao de Genebra’. E,
provavelmente, a copia que Rousseau transcreve em
1761, quando ele sonha por um instante em utilizar
esta obra para responder a ‘este Rameau que con-
tinuava a lhe importunar de maneira vil (tarabuster
vilainement)’. (MASSON, 1913, p. 48).
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E somente mais tarde, segundo Masson, muito provavelmen-
te em Motiers, que Rousseau retomara esta copia, para revisa-la e
fazer algumas adicoes e correcdes. Essas, sdo “facilmente reconhe-
civeis, pois a tinta e a escrita sdo totalmente diferentes” segundo
Masson, “Na cépia de 1761, o texto forma um todo: ndo é sendo uma
unica dissertacdo; a divisdo em capitulos foi introduzida na revisao
de Motiers” (MASSON, 1913, p. 48). Por consequéncia, ndo é somen-
te ao capitulo XX - conforme havia sugerido Lanson -, mas a todo
o Ensaio que se aplicam, no entender de Masson, as ultimas linhas
do texto extraidas do livro de Duclos (Remarques sur la grammaire
générale et raisonnée) publicado em 1754.™

A segunda observacdo realizada por Masson diz respeito ao
testemunho formal do préprio Rousseau. Em seu entender: “Por
volta de 1763, ele sonha em reunir em um pequeno volume trés
opusculos que ele tinha em sua pasta, a saber: a ‘lmitacdo teatral’, o
‘Ensaio sobre a origem das linguas’, e o ‘Levita de Efraim’. Esta an-
tologia ndo foi publicada, mas nos resta um projeto de prefacio em
um de seus cadernos de rascunhos (Mss. de Neuchatel, n® 7887, f°s
104-105)"(MASSON, 1913, p. 48). Masson cita entdo o paragrafo que
se refere ao Ensaio que transcrevemos a seguir:

O segundo escrito foi de inicio apenas um fragmento
do Discurso sobre a desigualdade, que eu suprimi
por ser muito longo e fora de lugar. Retomei-o por
ocasiao dos Erros do senhor Rameau sobre a mu-
sica — este titulo (tirando-se as duas palavras que
suprimi) é perfeitamente condizente com a obra que
o comporta. Entretanto, contido pelo ridiculo de dis-
sertar sobre as linguas, quando mal se sabe uma, e

114. Citamos na integra a passagem final do Ensaio, acima referida: « Je fi-
nirai ces réflexions superficielles, mais qui peuvent en faire naitre de plus
profondes, par le passage qui me les a suggérées : ‘Ce serait matiere d’'un
examen assez philosophique que d’observer dans le fait, de montrer par
des exemples, combien le caracteére, les moeurs et les intéréts d’'un peuple
influent sur sa langue’ » (OC, V, p. 429).
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além disso, pouco contente deste escrito, eu havia
resolvido suprimi-lo como indigno da atencdo do pu-
blico. Mas um magistrado ilustre, que cultiva e pro-
tege as letras, julgou-o mais favoravelmente do que
eu; submeto entdo com prazer, como podem acre-
ditar, meu julgamento ao seu, e tento fazé-lo passar
em favor dos outros escritos, este que eu ndo teria
talvez ousado arriscar individualmente.

Analisando o paragrafo acima citado, escrito pelo proprio
autor, Masson afirma que “ndo lhe parece que qualquer critica in-
terna poderia se sustentar frente ao testemunho de Rousseau”, e
com base em mais este indicio, avanca a ideia segundo a qual o En-
saio sobre a origem das linguas seria entdo inicialmente, em 1754,
apenas uma longa nota do segundo Discurso; em 1761, ele teria se
tornado uma dissertacao independente, aumentada e corrigida para
responder a Rameau. Enfim, em 1763, esta dissertacao, revista uma
ultima vez, foi dividida em capitulos (MASSON, 1913, p. 49).

Os debates acerca da cronologia do Ensaio e das relacoes
deste com o segundo Discurso continuaram ainda por um bom
tempo e, em 1978, Robert Wokler escreve um dos artigos que se
mantém até hoje como referéncia obrigatoria para os estudiosos
do Ensaio. Nesse artigo intitulado: L’Essai sur I'origine des langues
en tant que fragment du ‘Discours sur I'inégalité’: Rousseau et ses
mauvaises interprétes, Wokler realiza uma espécie de balanco das
discussoes estabelecidas em torno do tema, lembrando que na ver-
dade o debate em torno das relacdes conceituais entre o Discurso
e o Ensaio “representa um dos principais objetos de controvérsia
dos estudos Rousseauistas desde a publicacdo do projeto de prefa-
cio por Albert Jansen em 1884” (WOKLER, 1978, p. 146). Wokler cita
ainda este outro artigo que é referéncia para aqueles que estudam o
Ensaio, trata-se de ‘L'inquietante étrangeté de I’Essai sur l'origine
des langues;, de Charles Porset, onde o autor discute mais de vinte
cinco autores que, desde o fim do século XIX, produziram dezenas
de obras sobre o assunto, seja especificamente ou abordando-o en
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passent. Esta lista de autores examinados por Porset, por mais sur-
preendentemente longa que seja, conforme Wokler, ainda esta longe
de ser exaustiva.

Wokler afirma que quase todos os problemas concernentes
as ditas incompatibilidades existentes entre as duas obras seriam
examinados com mais proveito se as analises se centrassem nao no
nono capitulo, conforme faz a maioria dos criticos, mas sim com re-
lacao ao capitulo XIX, e ainda que em sua maioria estas incompati-
bilidades sdao mais ilusorias do que reais (WOKLER, 1978, p. 147-148).
“Me parece”, continua ele “que cada uma das aproximacdes intro-
duz comparacdes especiosas e injustificadas das quais os autores
se servem em seguida para resolver problemas sem grande impor-
tancia, de maneira que, no final das contas, 0os quebra-cabecas e
as ambiguidades que eles procuram explicar pertencem menos as
relacdes entre o Discurso e o Ensaio que as perspectivas que os
intérpretes fabricaram para eles mesmos” (WOKLER, 1978, p.154).

Tanto o artigo de Wokler quanto o de Porset sao de ines-
timavel valia, sobretudo por sintetizarem de forma extremamente
competente as principais divergéncias ocorridas ao longo dos anos,
no seio dos estudos rousseauistas, abreviando desta maneira o ca-
minho dos pesquisadores que desejam buscar pistas para uma com-
preensao mais precisa do Ensaio e do segundo Discurso, sobretudo
no que se refere a questdo da linguagem, no interior da obra do
pensador genebrino.

Para além do artigo de Porset acima mencionado, temos de
ressaltar a importancia de sua edicao comentada do Ensaio de 1970,
que foi de grande valia para os estudiosos do texto em questdo,
sobretudo pelo fato de que o Ensaio sé seria publicado no ultimo
volume das Obras completas de Rousseau pela Pléiade, no ano de
1995. No Avertissement e na Remarque que antecedem o texto do
Ensaio, Porset apresenta os principais documentos utilizados para
localizar de maneira mais precisa, o texto, no interior na obra de
Rousseau e ainda retoma de forma breve as discussdes que en-
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volveram a obra. De maneira que, dificilmente, alguém sustenta-
ria atualmente a anterioridade do Ensaio com relacao ao segundo
Discurso, ou sua posterioridade, ao menos nas grandes linhas com
relacdo ao Contrato.

Starobinski no verbete referente ao Ensaio presente no
Dictionnaire de Jean-Jacques Rousseau apresenta a seguinte
cronologia do mesmo:

Obra esbogada em 1754, desenvolvida em 1755, com-
pletada e acabada em setembro de 1761 em Montmo-
rency, provavelmente retocada em Motiers (1763)
com relacdo a alguns detalhes pontuais. Ela apare-
ceu em 1781 nas suas obras postumas. (TROUSSON
et EIGELDINGER, 2006, p. 316).

Em funcdo do que foi exposto acima, e também da leitura dos
varios textos de Rousseau, pelos motivos apresentados ao longo do
presente livro, e que serao complementados ainda até o final deste,
localizamos o Ensaio, tanto cronologicamente quanto logicamente
entre o segundo Discurso e o Contrato Social (Com a ressalva 0bvia
dos acréscimos pontuais realizados em Motiers no ano de 1763).
Longe de sustentarmos a existéncia de contradicdes entre estas
obras, acreditamos na existéncia de uma continuidade de reflexdao
entre o segundo Discurso o Ensaio e o Contrato, sobretudo no que
diz respeito ao papel exercido pela linguagem no ambito da politica .

4.2 Linguagem, linguas e discurso

Tendo tratado da localizacao cronolégica do Ensaio, exa-
minaremos agora, do ponto de vista de seu conteudo, as relacées
fundamentais existentes entre a linguagem ou entre as linguagens
e a politica. Acreditamos que a linguagem ou, pelo menos, a uti-
lizacdo da palavra, da lingua falada, e posteriormente escrita, do
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discurso enquanto expressdao de caracteristica distintiva do ho-
mem em relacao aos demais seres, tem papel decisivo na consti-
tuicdo do homem e das varias sociedades possiveis de serem por
ele planejadas e implementadas. Cabe, no entanto, explicitarmos
algumas distincdes fundamentais no que tange a este tema, prin-
cipalmente no intento de diferenciar e compreender o papel das
nocdes de ‘linguagem original’, ‘linguagem musical’, ‘linguas parti-
culares’, ‘linguagem teatral’ e ‘discurso’.

Em primeiro lugar, faremos a distincao entre a nocao de lin-
guagem e de linguas particulares, observando, nesse sentido, o que
Rousseau entende por linguagem original e quais as modificacoes e
o sentido destas, no momento em que se instituem as linguas par-
ticulares. Trata-se também, de verificar de que forma a linguagem
através do seu aprimoramento em termos de clareza e légica perde
em sentimento e transparéncia e acaba por favorecer o engodo e
mascarar 0s maus sentimentos e intencoes.

4.2.1 Linguagem Original

Convém, de inicio, atentarmos para a utilizacdo dos termos
linguagem e linguas em Rousseau. Tais termos, mesmo que, por ve-
zes, sejam utilizados como sinénimos, possuem significados distin-
tos na obra do autor. As descricdes acerca da “linguagem’ e princi-
palmente do que, por vezes, Rousseau chama de “linguagem origi-
nal”, comportam uma gama maior de elementos se comparadas com
0 que ele designa por linguas particulares. Esta “linguagem original”
é apresentada como inarticulada, eivada de sentimento, energia,
transparéncia, melodia e paixao, assemelhando-se mais ao canto, a
poesia ou ao “grito da natureza” do que as linguas particulares con-
vencionalmente instituidas e que primam pela clareza e pela logica.

Ja no segundo Discurso, ao procurar estabelecer as carac-
teristicas intrinsecas ou universais desta primeira linguagem, Rou-
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sseau escreve que “a primeira linguagem do homem, a mais uni-
versal, a mais enérgica, a unica de que precisou, antes de dever
persuadir homens reunidos, foi o grito da natureza” (OC, L, p. 148).
Posteriormente no Emilio, questionando sobre as condicdes de pos-
sibilidade de uma lingua primeira e universal, Rousseau escreve:

Todas as linguas sao frutos da arte. Durante muito
tempo se procurou saber se havia uma lingua natu-
ral e comum a todos os homens. Sem duvida, existe
uma: é aquela que as criangas falam antes de saber
falar. Nao é uma lingua articulada, mas acentua-
da, sonora e inteligivel. O uso das nossas linguas
fez com que a deixassemos de lado, a ponto de
esquecé-la completamente (OC, LV, p. 285).

Como podemos perceber, em ambas as passagens, Rousseau
se refere a esta primeira linguagem, esta ‘linguagem original’ como
nao-articulada, puramente sentimental e até instintiva, por isso, por
nao ser um lingua articulada e convencional, ela pode ser universal.
Tal linguagem seria bastante rica em acentos e energia, pois, seus
moveis seriam justamente as paixdes morais despertadas por ne-
cessidades ou contingéncias, e que praticamente arrancariam ao
homem esta verbalizacdo dos sentimentos. Tal questdo fica mais
clara se tivermos presente que para Rousseau a linguagem deve sua
origem preponderantemente as “paixées morais” e Nndao ao racioci-
nio e ao entendimento.

Rousseau discorda de seus contemporaneos sobre o surgi-
mento das primeiras linguas, tal como verificamos no segundo capi-
tulo, bem como acerca de seu carater e das motivacdes que levaram
a sua instituicdo. Para ele a origem das linguas esta nas necessida-
des morais, nas paixoes. “Todas as paixdes aproximam os homens
que a necessidade de procurar viver forca a separarem-se” Nesse
sentido, “ndo é a fome ou a sede, mas o amor, o 6dio, a piedade,
a colera que arrancam as primeiras vozes” (OC, V, p. 380). Nesse
sentido, afirma Dascal:
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A linguagem,[...] pode ser concebida como o meio
mais apropriado para satisfazer as necessidades ‘mo-
rais’, isto é, para a comunicacdo dos sentimentos e
paixdes dos homens. E portanto concebivel que a lin-
guagem seja inicialmente correlacionada com o sen-
timento e ndo com o raciocinio, com as paixdes e nao
com as necessidades fisicas (DASCAL, 1980, p. 63).

Sendo fruto dos sentimentos e ndo do raciocinio, decorre
dai que estas linguas primeiras eram figuradas, uma mescla de can-
to, poesia e imaginacdo, de forma alguma raciocinio calculado. Tal
ponto de vista fica claro em passagens como esta do capitulo Ll do
Ensaio, onde Rousseau escreve: “Apresentam-nos a linguagem dos
primeiros homens como linguas de gedmetras e verificamos que
sdo linguas de poetas” (OC, V, p. 380). No mesmo sentido o autor
retorna ao assunto no capitulo lll afirmando:

Como os primeiros motivos que fizeram o homem
falar foram as paixdes, suas primeiras expressoes
foram tropos. A primeira a nascer foi a linguagem
figurada e o sentido proprio foi encontrado por ulti-
mo. S6 se chamaram as coisas pelos verdadeiros no-
mes quando foram vistas sob sua verdadeira forma.
A principio sé se falou pela poesia, s6 muito tempo
depois é que se tratou de raciocinar (OC, V, p. 381).

Esta ‘linguagem original’ deveu sua origem a uma série de
contingéncias e acasos que fizeram com que os homens se reunis-
sem em determinadas regioes e estreitassem seus lacos de convi-
véncia, despertando sentimentos e possibilitando a aquisicdao de
uma série de conhecimentos que seriam impossiveis de serem ad-
quiridos individualmente.

As associacOes de homens sao, em grande parte,
obra dos acidentes da natureza; os diluvios parti-
culares, os mares extravasados, as erupc¢des dos
vulcoes, os grandes terremotos, os incéndios des-
pertados pelo raio, e que destroem as florestas, tudo



223

Evaldo Becker

0 que atemorizou e dispersou os selvagens de uma
regiao, depois 0s reuniu para reparar em conjunto as
perdas comuns (OC, V, p. 402).

Teria sido nesses encontros forcados, determinados pelo
acaso ou pela necessidade, que comecaram a brotar os primeiros
sentimentos de humanidade. De acordo com o autor, foi “sob ve-
Thos carvalhos, vencedores dos anos que uma juventude ardente ao
poucos esqueceu a ferocidade”. Ao poucos foram se acostumando
uns aos outros e, esforcando-se por se fazer entender, aprenderam
a se explicar. “Ai se deram festas - 0s pés saltavam de alegria, o
gesto ardoroso nao bastava e a voz o acompanhava com acentua-
coes apaixonadas”, tal teria sido, segundo ele, o “verdadeiro berco
dos povos” (OC, V, p. 406).

O surgimento da linguagem, ou pelo menos da lingua falada,
nado é motivado pelo interesse ou pela necessidade fisica, mas por
sentimentos proprios do homem, que especificam sua pertenca a
humanidade, e que o diferenciam neste sentido dos demais animais.
Antonio Verri escreve, nesse sentido:

[...] a aparicdo da palavra marca o momento no qual
o sentimento emerge do mundo do instinto; ela ul-
trapassa as fronteiras da familia no seio da qual so-
mente a necessidade falava, expressa pelo gesto.”
“A palavra”, segundo ele, “aproxima os coracoes, ela
favoriza o entendimento e a compreensao, ela abre
novos horizontes, ela da nascimento a civilizagao
(VERRL, 2001, p. 93).

4. 2. 2 A Linguagem musical

Conforme nos lembra Durand-Sendrail, “com excec¢do do
‘Discurso sobre a origem da desigualdade’, é nos textos sobre a mu-
sica que a reflexao linguistica de Rousseau nasceu” (1992). Com re-
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lacdo ao proprio Ensaio que contém ao final do titulo: ‘onde se fala
da imitacao musical’, fica claro o relevante papel que a musica ocu-
Pa, ndo s6 no desenvolvimento da argumentacdo de Rousseau, mas
no que diz respeito aos motivos que o levaram a intentar a publica-
¢do do Ensaio. Com efeito, no projeto de prefacio, citado por nds
anteriormente, Rousseau deixa claro que um dos motivos, mesmo
que secundarios, que o incentivaram a planejar sua publicacdo era
fornecer uma resposta a Rameau que continuava a lhe ‘importunar
(tarabuster) de forma vil’. Citemos novamente a parte do projeto de
prefacio que nos apresenta esta ideia:

O segundo escrito [0 Ensaio] foi de inicio apenas um
fragmento do ‘Discurso sobre a desigualdade’, que eu
suprimi por ser muito longo e fora de lugar. Retomei-
-0 por ocasido dos Erros do senhor Rameau sobre a
musica — este titulo (tirando-se as duas palavras que
suprimi) é perfeitamente condizente com a obra que
o comporta. (ROUSSEAU, apud; PORSET, 1970, p. 11).

Neste projeto de prefacio Rousseau reafirma a ideia ja ex-
posta em uma carta enviada a Malesherbes escrita em setembro
de 1761, segundo a qual o autor gostaria de, através de sua reflexao
relativa a linguagem, responder de maneira indireta aos ataques
de Rameau. Conforme nos esclarece Porset, este (Rameau) havia
escrito e publicado anonimamente em 1755 os Erreurs sur la mu-
sique dans I’Encyclopédie et la Suite des erreurs sur la musique
dans I’Encyclopédie , criticando os artigos sobre musica escritos
por Rousseau para a Enciclopédia. Rousseau no projeto de pre-
facio se refere aos textos de Rameau modificando ligeiramente o
titulo ao suprimir as duas palavras “na Enciclopédia” e acrescen-
tando o nome de Rameau para evidenciar que nao ignorava o autor
dos mesmos, apesar destes terem sido publicados anonimamente
(PORSET, 1970, p. 13-14).

Bem antes de escrever o prefacio acima mencionado, e tam-
bém de ter acabado de escrever o Ensaio, Rousseau havia desen-
volvido em L’Origine de la mélodie, também chamado Principe de la
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mélodie ou réponse aux erreurs de M. Rameau sur la Musique, es-
crito provavelmente no ano de 1755 (TROUSSON et EIGELDINGER,
2006, p. 673), sua defesa da melodia em contraposicdo aos escritos
de Rameau que argumentavam em favor da harmonia. Conforme
afirma Bernard-Gagnebin na introducao aos Escritos sobre a mu-
sica, a lingua e o teatro, presente no volume V da Pléiade: “Com ‘A
Origem da melodia’, Rousseau opde o artificio ao natural. Enquanto
que a melodia ou 0 canto é uma pura obra da natureza, a harmonia
em revanche é ‘uma pura producao da arte’”™

Observemos esta passagem de L'origine de la melodie, onde
Rousseau ressalta o papel na melodia no surgimento das linguas:

A melodia, nascendo com a lingua, se enriquece por
assim dizer, da pobreza desta. Quando possuiamos
apenas poucas palavras para fornecer muitas idéias,
era preciso necessariamente dar diversos sentidos
a estas palavras, compo-las de diversas maneiras,
dar-lhes diversas acepcodes que somente o tom dis-
tinguia, empregar torneios figurados, e como a difi-
culdade de se fazer entender permitia dizer coisas
interessantes, dizia-se com fogo e por isso mesmo
dizia-se com dificuldade; o calor, o acento, o gesto,
tudo animava os discursos que era preciso mais fa-
zer sentir do que entender. E assim que a eloquiéncia
precede o raciocinio e que os homens foram orado-
res e poetas muito tempo antes de serem filosofos
(0C, YV, p. 333).

Ressaltam-se ai as dificuldades e a importancia dessa lingua
primeira, sendo arrancada pelas paixdes e usada para fins de con-
vencimento sobre temas cruciais para essas sociedades nascentes,
ela era plena de paixdo. “O acento patético” animava tudo, “porque,
s6 dizendo coisas importantes e necessarias, nao se dizia nada que

115. Cf. GAGNEBIN, Bernard. Introduction aux Ecrits sur la musique, la
langue et le théatre. In : Rousseau, OC, V, p. XIX.
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nao fosse com interesse e calor” (OC, V, p. 334). No capitulo LV do
Ensaio, ao tratar dos caracteres distintivos da primeira lingua, Rou-
sseau ressalta o carater naturalmente patético da linguagem, onde
lingua e canto andavam juntas:

Como as vozes naturais sdo inarticuladas, as pa-
lavras possuiriam poucas articulacdes; algumas
consoantes interpostas, destruindo o hiato das vo-
gais, bastariam para torna-las correntes e faceis
de pronunciar. Em compensagdo, os sons seriam
muito variados, a diversidade dos acentos multipli-
caria as vozes; a quantidade, o ritmo constituiriam
novas fontes de combinacdes, de modo que as vo-
zes, 0S SONs, 0 acento, o numero, que sdo da natu-
reza, deixando as articulagées que sdao convencdes
bem pouco a fazer, cantar-se-ia em lugar de falar. A
maioria dos radicais seriam sons imitativos quer do
acento das paixdes, quer do efeito dos objetos sen-
siveis — a onomatopéia, nesse caso, apresentar-se-ia
continuamente (OC, V, p. 383).

Como podemos perceber, o “natural” para Rousseau esta li-
gado sempre a simplicidade, aos sons inarticulados, imitativos da
fauna de cada regido, por isso, “figurado”, impreciso e acentuado
enquanto a articulacao sera simbolo da convencao, do raciocinio e
do artificio. Artificio e raciocinio, que em seu entender, ndo podem
ter lugar nos primordios da linguagem."® Esta lingua primeira, se-

116. Cf. Salienta Antonio Verri : « Pour Rousseau, tout comportement, natu-
rel ou spontané, qui suit I'ordre gouvernant I'univers, qui ne s’y oppose pas
ou ne le contredit pas, est bon. La parole qui jaillit spontanément traduit
dans sa simplicité les passions naissantes, arrachant ’homme au silence
des origines, au langage du geste, elle a le méme enchantement que la
poésie : I'artifice qui la cristallise dans la répétition, la rendant anonyme
et vide de sens, n'est pas encore survenu ; le chant, qui possede la méme
fraicheur que la parole, est mélodie ; fusion étroite de la parole et de la
musique, il n’est pas encoe harmonie. Tout est bon qui sort des mains de
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gundo o autor, teria sentencas em lugar de arrazoados, “persuadiria
sem convencer e descreveria sem raciocinar” (OC, V, p. 383). Toda
sua forca residiria em sua energia e em seu acento, essa mescla de
poesia e musica constituiria os discursos dessa sociedade nascente.
“Foram em verso as primeiras historias, as primeiras arengas, as
primeiras leis. Encontrou-se a poesia antes da prosa, e haveria de
assim suceder, pois as paixdes falaram antes da razao” (OC, V, p.
410). A mesma coisa teria acontecido com a musica, marcada pelo
acento naturalmente melodioso. Em seu entender, no principio a
musica nada mais era do que a pura melodia, a melodia nada mais
era que o som variado da palavra; “os acentos formavam o canto,
e as quantidades, a medida; falava-se tanto pelos sons e pelo ritmo
quanto pelas articulacées e pelas vozes” (OC, V, p. 441).

No capitulo Xll, Rousseau voltara a relacionar lingua e canto
e novamente o acento ficara nas paixdes. Em seu entender,

a paixdo faz falarem todos os 6rgdos e da a voz todo
o seu brilho; desse modo, os versos, os cantos e a
palavra tém origem comum. A volta das fontes de que
falei, os primeiros discursos constituiam as primei-
ras cancoes; as repeticoes periodicas e calculadas, o
ritmo e as inflexdes melodiosas dos acentos deram
nascimento, com a lingua, a poesia e a musica, ou
melhor, tudo isso ndo passava da propria lingua na-
queles felizes climas e encantadores tempos em que
as unicas necessidades urgentes que exigiam o con-
curso de outrem eram as que o coracao despertava
(OC,V, p. 410).

O que se percebe na obra rousseauniana é uma intensa rela-
cao entre as linguas, a musica ou o acento, e a eloquéncia politica
ou a capacidade de motivar acdes publicas através da linguagem,
sobretudo da lingua falada. No Ensaio, Rousseau estabelece desde o

l'auteur de toutes choses ; la parole, simple et bonne, est musique et chant,
libre expression de la spiritualité humaine. » (VERRL, 2001, p. 93).
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inicio, principalmente nos capitulos lll e IV, intensas relacdes entre
a linguagem original motivada pelas paixdes, carregada de senti-
mento e sonoridade, e a propria aproximacao rumo a sociabilidade;
e novamente. a partir do capitulo Xll até o XIX, retoma suas investi-
gacdes musicais que raramente nao sao vinculadas aos costumes, a
moral e a politica. Nesse sentido, temos de concordar com Antonio
Verri, quando este afirma:

[...] devemos concluir sem hesitacdo que o momento
essencial, o ponto forte que anima o Ensaio é a ins-
piracao ético-politica”e que “as linguas e a musica
nao sdo consideradas nelas mesmas, por seu aspec-
to técnico e expressivo ou mesmo estético, mas an-
tes de tudo pelas instancias morais que elas refletem
(VERRL, 2001, p. 95).

Ja que nossa preocupacao centra-se nos vinculos existentes
entre linguagem e politica, privilegiamos aqui os aspectos musicais
que se ligam ao nosso tema, ignorando as questdes puramente téc-
nico-musicais. A importancia politica inferida a partir da atribuicdo
do surgimento das linguas a paixao e ndo a necessidade, tal como
era comum aos seus contemporaneos, marca a profunda distingdo
entre a teoria politico-linguistica rousseauniana proveniente da pi-
tié, das teorias utilitaristas que atribuem o surgimento da sociedade
e da linguagem as necessidades e ao interesse, como atestam as
palavras de Masuda:

A origem sendo sinénimo de fundamento na légica
rousseauniana, admitir o principio do interesse como
fundamento da sociedade equivaleria a justificar a
concepcdo da sociedade como meio de satisfazer
os desejos individuais e ndo como desenvolvimento
moral, e assim sancionaria a dominacao do calculo,
da riqueza e da poténcia (MASUDA, 1988, p. 97).
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4.2.3 Da linguagem as linguas

Se a linguagem aparece enquanto caracteristica comum a
toda espécie humana, as linguas, contudo, sao o resultado espe-
cifico das relacdes estabelecidas entre os diversos grupamentos
humanos e o meio em que vivem. Estas sofrem primeiramente a
influéncia do meio e é somente mais tarde que os fatores cultural e
moral se farao presentes e incidirdo sobre os destinos das linguas
particulares e dos povos que as falam. Se a linguagem pode ser per-
cebida também em outras espécies animais, as linguas, entretanto,
sdo produtos especificos das aptidées humanas.

A palavra distingue os homens entre os animais, a
linguagem, as nacdes entre si — ndo se sabe de onde
é um homem antes de ter ele falado. O uso e a ne-
cessidade levam cada um a aprender a lingua de seu
pais, mas o que faz ser, essa lingua, a de seu pais e
nao a de um outro? A fim de explicar tal fato, preci-
samos reportar-nos a algum motivo que se prenda
ao lugar e seja anterior aos proprios costumes, pois,
sendo a palavra a primeira instituicdo social, s6 as
causas naturais deve sua forma (OC, V, p. 375).

Embora, no segundo Discurso, Rousseau nao explicite clara-
mente qual das duas — a linguagem ou a sociedade - teria surgido
antes, chegando inclusive a atribuir o surgimento da linguagem, em
parte, a designios extra-humanos, no Ensaio ele afirma a precedén-
cia da linguagem em relacao a sociedade.

Ao afirmar ser a palavra a primeira instituicdo social, e ao
atribuir seu carater as condigdes locais, em que o ‘lugar’ interfere
de forma determinante em sua construcdo, Rousseau fornece as
condicdes para explicar o que se pode chamar de argumento me-
sologico, que busca explicar a diversidade das linguas encontradas
em funcdo de sua emergéncia especifica em um determindado local
da natureza, e que acaba por corroborar a ideia da inexisténcia
de uma lingua original articulada. Segundo ele, mesmo depois de



230

Politica e Linguagem em Rousseau

séculos de modificacdes, as linguas particulares guardariam ainda
alguns caracteres originais que lembrariam as condi¢cdes nas quais
foram forjadas.

Nao contente com as explicacdes de seus contemporaneos
acerca da origem e fundamento das linguas, Rousseau se propde a
apresentar uma interpretacao bastante peculiar. Na seguinte pas-
sagem, ele se propde o problema: “inicio uma longa digressao so-
bre um assunto tao repisado quanto trivial, mas ao qual sempre se
tem necessidade de voltar, mesmo quando ja muito se tenha dito, a
fim de marcar a origem das instituicdes humanas” (OC, V, p. 394).

Bento Prado em Jean — Jacques Rousseau entre as flores e as
palavras, lembra que o autor do Ensaio sobre a origem das linguas
“se recusa a deduzir a linguagem de uma espécie de sociabilidade
muda, a maneira de Condillac”, e que “sendo a primeira instituicao
social e ndo podendo assim mergulhar suas ‘Taizes’ no solo do so-
cial, a lingua deve enraizar-se diretamente na natureza”, de maneira
que “nenhuma analise puramente ‘interna’ poderia dar conta da es-
trutura de uma lingua” (PRADO Jr, 1978, p. 26). Esta tera sua cons-
trucao e desenvolvimento, profundamente marcados pelo aspecto
geografico e climatico que a envolve. Sem esquecer a influéncia da
fauna de cada regiao, que ajudara os homens a formarem as onoma-
topeias que estardo na base das diversas linguas particulares.

A mencéao a Condillac também ¢ fundamental, no sentido de
estabelecer a diferenca e a peculiaridade da teoria rousseauniana.
Enquanto para Condillac as diferencas entre as linguas se eviden-
ciariam na medida em que elas se desenvolvem e que as culturas se
diferenciam, formando assim uma evolucao divergente, para Rous-
seau estas diferencas sdo radicalmente originarias e estas mesmas
diferencas acabam por se atenuarem a medida em que oS povos se
aproximam e que suas culturas vdo se homogeneizando, ou seja, a
evolucao das linguas é convergente."”

117. No que concerne as diferencas percebidas entre as teorias de Rou-
sseau e Condillac sobre a formacao das linguas, escreve Masuda: « L’in-
fluence des climats sur les langues n’est donc pas considérée comme un
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Lembremos uma passagem de L'origine de la melodie, ja cita-
da no segundo capitulo, que confirma o que vimos acima:

Nos ignoramos tao perfeitamente o estado natural
do homem que ndao sabemos nem mesmo se existe
algum tipo de grito que lhe seja proprio; em compen-
sacdo, nos o conhecemos como um animal imitador
que ndo tarda a se apropriar de todas as faculdades
que ele pode tirar dos exemplos dos outros animais.
Ele pbéde entdo, de inicio, imitar os gritos daqueles
que o cercam, e segundo as diversas espécies que
habitam cada rincdo (contrée), os homens, antes
mesmo de possuirem linguas, puderam ter gritos
diferentes de um pais para o outro (OC, V, p. 331).

phénomene qui se manifeste au fur et @ mesure de la formation des na-
tions, mais elle doit étre radicalement initiale, précedent toute forme de
liens sociaux, et Ia réside la particularité du réle des climats dans I'argu-
mentation de I’Essai. Une comparaison avec Condillac permet de mettre ce
point en évidence. Rousseau et Condillac s’accordent pour attribuer au cli-
mat I'absence d’accents dans les langues septentrionales et pour considé-
rer les invasions barbares comme la cause de I'extinction des accents chez
les Européens et de la décadence des arts et des lettres (Condillac, essai,
I, [, V, § 56). Néanmoins, tandis que chez le citoyen de Genéve les langues
septentrionales sont déporvues d’accents dés leur origine, il en va tout
autrement chez Condillac : (...) contrairement a Rousseau, Condillac ne
tente pas de faire remonter les différences entre les langues jusqu’a leur
origine. Son ‘Essai sur l'origine des connaissances humaines’ comporte
peu de passages concernant la diversité des langues, et sa théorie consi-
dere globalement les langues primitives, sans établir de distinction entre
les langues selon les climats. Condillac suppose seulement que la parole a
supplanté progressivement le ‘langage d’action’ et que les langues primi-
tives et anciennes supléaient a la carence des termes par des inflexions
tres marquées. Chez Condillac, les différences de climats provoquent donc
la diversification progressive des langues et non pas leur diversité origi-
nelle. Autrement dit, les langues présentent une évolution divergente (les
langues septentrionales ont perdu leurs accents en se refroidissant) alors
que chez Rousseau, leur évolution est convergente (les langues méridio-
nales deviennent semblables aux langues septentrionales sous I'effet des
besoins croissants.) (MASUDA, 1988, p. 105-106).
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Bento Prado nos lembra:

O Ensaio sobre a origem das linguas ndo visa a lin-
gua na sua universalidade, como a linguistica geral
de Saussure, ou como a gramdtica générale et rai-
sonée de Port-Royal. No vocabulario de Rousseau,
esta perspectiva universalista tomaria como objeto
a ‘palavra’ que ‘distingue o homem dentre os ani-
mais’; seu objeto proprio, ao contrario, é a ‘lingua-
gem’ que ‘distingue as nacées entre si’. E o plural,
inscrito no proéprio titulo do Ensaio, que é necessa-
rio sublinhar e compreender, para situar a posicao
herética de Rousseau na historia da teoria classica
da linguagem. E preciso sobretudo levar em consi-
deracao que a genealogia das diferencas entre as
linguas, proposta no Ensaio, é também uma genea-
logia das diferentes formas de paixao e de poder
(PRADO JR, 1978, p. 29).

Em linhas gerais, o que Rousseau afirma é que as linguas do
sul sdo frutos das paixdes voluptuosas e doces, ao passo que as do
norte sao frutos de paixdes que provém da necessidade de sobrevi-
véncia. Escreve ele:

[...] tais sdo, na minha opinido, as causas fisicas mais
gerais da diferenca caracteristica das linguas primi-
tivas. As do sul tiveram de ser mais vivas, sonoras e
acentuadas, eloquientes e freqiientemente obscuras,
devido a energia. As do norte, surdas, rudes, inarti-
culadas, gritantes, monotonas e claras, devido antes
a forca das palavras do que a uma boa construgao.
As linguas modernas, centenas de vezes misturadas
e refundidas, ainda conservam alguma cousa dessas
diferencas (OC, V, p. 409).

Defender esta diversidade originaria das linguas equivale a
afirmar, contra Diderot, por exemplo, que inexiste uma lingua ori-
ginal articulada. Equivale a negar a existéncia de uma ‘sociedade
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geral do género humano’. Na concepcao de Rousseau, as linguas sdo
produtos peculiares das diversas formas de sociabilidade humana.

Foram necessarios varios encontros ocasionais (a sombra do
carvalho, a beira das fontes) entre os homens dispersos, para que
os mesmos formassem a ideia de semelhanca de caracteres entre si,
e estes caracteres variam de regido para regido. Da mesma maneira,
ocorre que os tais acasos e contingéncias possuem peculiaridades
distintas nas regides frias e nas meridionais. Segundo Rousseau, “os
climas amenos, os territorios abundantes foram os primeiros a se
povoarem e os ultimos onde se formaram nacées, porque neles os
homens podiam com maior facilidade passar uns sem 0s outros e
ainda porque as necessidades que determinaram o nascimento das
sociedades, ai se fizeram sentir mais tarde” (OC, V, p. 400).

E a partir de encontros forcados e contingentes que se torna
possivel ao homem estreitar lacos com seus semelhantes e criar as
condicdes para que seus sentimentos e conhecimentos se desenvol-
vessem. Tais desenvolvimentos, dos lacos afetivos e de identidade
entre esses seres dispersos - e posteriormente os de sociabilidade -,
so foram possiveis gracas a “piedade natural” (pitié), primeiro sen-
timento relativo do homem™ e a qualidades ontologicas do homem,
tais como a perfectibilidade. Para o autor do Ensaio, “a arte de co-
municar nossas ideias, depende menos dos 6rgaos que Nos servem
para tal comunicacdo do que de uma faculdade propria do homem,
que o faz empregar seus drgaos com esse fim” (OC, V, p. 379).

Este sentimento (pitié), aliado a faculdade de se aperfeicoar,
propicia ao homem perceber o outro como seu semelhante e junto
com este desenvolver as condicdes para o seu proprio desenvolvi-

118. Salinas Fortes, falando acerca da piedade natural, escreve que: “esta
capacidade de se transportar para fora de si mesmo e se colocar no lu-
gar do outro — propria a uma virtude natural que é a pitié — acha-se no
fundamento natural que nos permite sair para fora da vida de isolamento
natural (...) e simbiético com a natureza”. Paradoxo do Espetdculo: Politica
e Poética em Rousseau. Luiz Roberto Salinas Fortes. Sdo Paulo: Discurso
Editorial, 1997, p.169.
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mento e o do género humano enquanto tal. Rousseau deixa clara
a ideia de que a linguagem falada se da basicamente para atender
as demandas morais e dar vazio aos sentimentos do homem. E a
linguagem ou como Rousseau escreve: “a palavra” que “distingue
os homens entre os animais” (OC, V, p. 175). Isso justamente por-
que a palavra se da a partir do sentimento, da perfectibilidade e da
liberdade humanas e ndo como a linguagem dos animais, que serve
basicamente para atender as necessidades fisicas.

Esta ideia pode ser percebida em passagens como esta do
capitulo | do Essai sur l'origine des langues:

Os animais dispéem, para essa comunicacao, de
uma organizacdo mais do que suficiente e jamais
qualquer deles utilizou-a, [...] Alingua de conven-
cao so pertence ao homem e esta € a razao por
que o homem progride, seja para o bem ou para
0 mal, e porque oS animais nao o conseguem
(OC, V, p. 379, grifo meu).

Como podemos perceber, é essa lingua de convencao que
s6 pertence a0 homem, que 0 auxilia em seu desenvolvimento. No
entanto, tal desenvolvimento, como escreve Rousseau, pode se dar
para o bem ou para o mal. Ndo se trata de um progresso necessa-
rio, mas, sim, de um desenvolvimento contingente que sera deter-
minado, em ultima instancia, pela perfectibilidade e pelas escolhas
humanas, frutos de sua liberdade, bem como através da propria va-
loracao e utilizacdo da linguagem. Conforme Nascimento,

a linguagem, como produto de criacao do homem,
ird sofrer muitas variacoes, desde o estado de na-
tureza, com todas as suas fases, até o estado civil,
no qual atingird um grau muito elevado de com-
plexidade. Os sons articulados, isto é, portadores
de significado, constituem um universo artificial,
criado, de instituicdo, sdo seres morais, definidos
como algo a mais que os homens acrescentaram a
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sua natureza, para torna-la mais agradavel e para
dar a propria vida uma certa harmonia e uma certa
ordem (NASCIMENTO, 2000, p. 62).

Em seu inicio essas linguas de convencao guardavam muito
do sentimento e da transparéncia que estavam presentes quando
de sua formacdo. Tanto que, mesmo nas linguas particulares, man-
tém-se algo da energia e dos sentimentos que estavam presentes
em sua origem. Segundo Rousseau, “Em todas as linguas, as excla-
macdes mais vivas sao inarticuladas” (OC, V, p. 382). Estes seriam
resquicios de sua formacdo originaria.

Esta linguagem original que era pura transparéncia e que in-
dicava no seu acento e inflexdao o proprio sentimento ao qual dava
vazdo, essa lingua que em seu principio nao se distinguia do canto
e da poesia era utilizada com o intuito de transmitir o sentimento e
posteriormente ideias e intencoes. Tal lingua, entretanto, acaba por
se modificar no momento em que as sociedades particulares sao
estabelecidas, isso porque as linguas particulares, que sao “seres
morais”, refletem - como verificamos acima - as caracteristicas do
clima, do local e do modo de vida das pessoas que as instituiram. A
medida que a sociedade se desenvolve e que sdo introduzidas no-
vas necessidades, tais como a clareza e a precisdao para o bem dos
negocios e do comércio, a palavra se distingue do canto e ganha em
clareza perdendo em sentimento e energia.

O homem se afasta de suas origens ampliando suas ‘luzes’,
mas corrompendo-se concomitantemente. Rousseau escreve no
Capitulo V do Ensaio:

[...] na medida em que as necessidades crescem, 0s
negocios se complicam, as luzes se expandem, a
linguagem muda de carater. Torna-se mais justa e
menos apaixonada, substitui os sentimentos pelas
idéias, ndo fala mais ao coracdo, mas a razao. Por
isso mesmo, 0 acento se extingue e a articulacao
progride: a lingua fica mais exata, mais clara, porém
mais morosa, mais surda e mais fria (OC, V, p. 384).
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A linguagem, entao, vai perdendo sua transparéncia e seu
sentimento e segue o curso da civilizagao, ou seja, corrompe-se
com o decorrer do tempo. Todas as linguas acabam por “mudar de
carater e perder em forca, ganhando em clareza na medida em que
se desenvolvem” (OC, V, p. 392). Além disso, o proprio homem, a
partir do momento em que passa a adquirir novas ideias e desenvol-
ver novas paixdes, e, na medida em que suas necessidades se modi-
ficam, utiliza-se da linguagem a fim de convencer seus semelhantes
a agirem de forma a Ihe favorecer. A linguagem, que a principio era
utilizada para comunicar sentimentos e aproximar os individuos,
torna-se com o passar do tempo instrumento de dominacdo e en-
godo. Sobre este carater danoso da linguagem, escreve Starobinski:

A linguagem degenera, corrompe-se, torna-se dis-
curso abusivo, arma envenenada: o homem, simul-
taneamente, desencaminha-se, comporta-se como
enganador e mau. Da mesma maneira que o nasci-
mento da sociedade corresponde a emergéncia da
linguagem, o declinio social corresponde a uma de-
pravacao linguistica (STAROBINSKI, 1991, p. 316).

Este abuso da linguagem inscreve-se na historia, concomi-
tantemente com a corrupcao do homem e das sociedades histori-
camente constituidas, contribuindo para ampliacdo e enraizamento
da desigualdade entre os homens. Nesse sentido, afirma Souza: “a
histoéria dos homens € a histéria da queda. Esta transformacdo da
alma corresponde a transformacdo das instituicées, cuja trajetoria
também se da no sentido que vai da pureza antiga a depravacao
atual” (SOUZA, 2001, p. 71). Tal fato é apresentado de forma exem-
plar quando Rousseau descreve o momento hipotético do estabele-
cimento da propriedade no segundo Discurso:

O primeiro que tendo cercado um terreno, arris-
cou-se a dizer: “isso é meu”, e encontrou pessoas
bastante simples para acreditar nele, foi o verda-
deiro fundador da sociedade civil. Quantos crimes,
guerras, mortes, misérias e horrores teria poupado
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a0 género humano aquele que, arrancando as esta-
cas ou tapando o fosso, tivesse gritado a seus se-
melhantes: fugi as palavras desse impostor: estareis
perdidos se esquecerdes que os frutos pertencem a
todos, e que a terra ndo é de ninguém (OC, llL, p. 164).

Nota-se que nessa passagem a palavra funciona como “dis-
curso enganador”. E necessario o discurso, ou artimanha, para con-
vencer os semelhantes a concordarem em cessar a violéncia e prin-
cipalmente para garantir o gozo e a fruicdo dos bens adquiridos™.
Segundo Rousseau, “Todos correram ao encontro de seus grilhdes
(...) Os mais capazes de pressentir os abusos eram precisamente
aqueles que contavam tirar proveito deles” (OC, lll, p. 177-178). Este
é o momento em que, segundo o autor, se instituem as primeiras
desigualdades. Em seguida estas se ampliam e sdo estabelecidos
diferentes critérios de valoracdo entre os homens, tais como a elo-
quéncia, a beleza, a danca, o canto etc. Em tais condicdes surgem
novas necessidades, como, por exemplo, a de se sobressair sobre
0s demais, dando margem ao engodo e a mentira. A partir dai,“ser
e parecer tornaram-se duas coisas completamente diferentes, e
dessa distin¢do surgiram o fausto imponente, a astucia enganadora
e todos os vicios que compdem seu cortejo” (OC, L, p. 174).

Estas foram as condi¢des que, segundo Rousseau, possibili-
taram o surgimento das primeiras instituicoes sociais, a linguagem
e posteriormente o “contrato”. Além dos exemplos acima citados,
Rousseau indica ainda que a necessidade de sobrevivéncia nas re-
gides aridas foi um dos fatores determinantes para o surgimento das
sociedades. Segundo ele “a sociedade sé se formou pela industria,
porquanto a necessidade mutua unia muito mais os homens do que
o teria feito o sentimento” (OC, V, p. 408). Nas regides aridas, nas

19. Acerca da necessidade da linguagem na formacédo das sociedades
escreve Bento Prado Jr: “Na origem da sociedade civil, nenhuma forga,
sem as miragens que a linguagem pode produzir, poderia instituir sua
dominacgdo”. (PRADO Jr, 1998).
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quais sO os pocos forneciam agua, os homens tiveram de reunir-se
para cava-los, ou pelo menos combinarem o seu uso. Esta teria sido
a origem das sociedades e das linguas nestas regides. Ainda sobre
0s motivos que levaram os homens a associar-se, Rousseau escreve
no livro IV do Emilio: “a fraqueza do homem torna-o sociavel e nos-
sas misérias comuns levam nossos coracées a humanidade; nada
The deveriamos se ndo fossemos homens. Todo apego é sinal de in-
suficiéncia; se cada um de nos nado tivesse nenhuma necessidade
dos outros, ndo pensaria em unir-se a eles. Assim, de nossa mesma
imperfeicdo nasce nossa fragil felicidade” (OC, V, p. 503).

Mas Rousseau ressalta, mais uma vez, que é o sentimento
altruista da piedade e ndo o interesse egocéntrico quem determi-
na a aproximacao. Segundo ele, nds Nos apegamos a NOSSOS seme-
IThantes menos pelo sentimento de seus prazeres do que pelo de
seus sofrimentos. Sdo as penas e dores sentidas que nos mostram o
pertencimento comum a espécie. Nesse sentido, “se nossas neces-
sidades comuns nos unem por interesse, nossas misérias comuns
unem-nos por afeicdo” (OC, LV, p. 503).

4.3 Linguagem e representacao: da festa ao teatro

Sob velhos carvalhos vencedores dos anos, uma ju-
ventude ardente aos poucos esqueceu a ferocidade.
Acostumaram-se gradativamente uns aos outros e,
esforcando-se por fazer entender-se, aprenderam a
explicar-se. Ai se deram as primeiras festas — os pés
saltavam de alegria, o gesto ardoroso nao bastava
e a voz o acompanhava com acentuacées apaixo-
nadas; o prazer e o desejo confundidos faziam-se
sentir ao mesmo tempo. Tal foi, enfim, o verdadeiro
berco dos povos [...] (OC,V, p. 406)
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Salinas Fortes em Paradoxo do Espetdculo comenta acerca
desse momento fundamental e fundacional da vida dos povos, no
sentido de que é exatamente ai que nascem a sociedade e todas
as suas potencialidades, tanto para o bem quanto para o mal; que
“desta ‘festa primitiva’, deste ‘berco dos povos’ podem sair, como da
caixa de Pandora, todos os bens e todos os males. Destes ‘jogos do
amor’ nao apenas podem resultar a iluminacao fraterna da ‘cons-
ciéncia’ moral ou o incéndio do amor-proprio”. Salinas enfatiza o
carater ambivalente da festa primitiva. Em seu entender:

[...] ela é laco, unido, fusdao, no momento mesmo em
que é diferenciacdo, em que é separacao entre um
sujeito que vé, compara e prefere e um objeto que se
mostra ou um outro sujeito que se exibe como um ob-
jeto. Os homens reunem-se separando-se num mes-
mo movimento: reinem-se, pois abandonam o isola-
mento primitivo, mas separam-se de novo na medida
em que se destacam (FORTES, 1997, p. 45-46).

Percebemos ai, exatamente no inicio de nosso processo de
sociabilidade, as dificuldades inerentes ao préoprio processo. Ao mes-
mo tempo em que nos aproximamos nos diferenciamos, nos unimos
separando-nos. A representacao, tema central na obra rousseaunia-
na, esta presente ja na fundacdo da sociedade, sera ela também, diz
Rousseau, a grande responsavel pela corrupcdo e pelos vicios per-
cebidos em sociedade, ou seja, pela separacao entre ser e parecer.

O certo é que a festa primitiva é posta como o polo positivo
em oposicdo ao teatro que é o auge da representacao tomada no
sentido negativo.”® Nesta festa primitiva, o grau de transparéncia é
0 MAaximo possivel, e a representacdo é a representacao de si mes-
mo no intuito de se diferenciar, de atrair a atencdo para suas quali-

120. No que diz respeito as relagoes existentes entre as festas populares e
os temas da representacao e da politica, interessa ler o livro Politica e festa
popular em Rousseau: a recusa da representacdo. FREITAS, Jacira de. Sdo
Paulo: Humanitas/Fapesp, 2003.
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dades distintivas. Bastante diferente, nesse sentido, da representa-
cao enquanto dissimulacado. A festa primitiva € o puro sentimento se
expressando e possibilitando os lagos fundacionais, expressando a
vontade de aproximacao, mas também o desejo de reconhecimento
que sera o mdvel de tantos males em sociedade.

E nessa festa primitiva que se percebe a necessidade de
empreender meios de aproximacdo, a danca, o olhar, o gesto, mas
também a expressdo oral, a voz posta em atividade. Lembremos:
“os pés saltavam de alegria, o gesto ardoroso ndo bastava e a voz
o acompanhava com acentuacées apaixonadas’. A fala aparece ai
como tentativa auxiliar de aproximacao e de demonstracao dos sen-
timentos, ja que o ‘gesto ardoroso’ nao bastava. E na insuficiéncia
do gesto, enquanto meio eficaz de demonstrar os sentimentos que
surge a voz, a palavra. Mas o que se deve notar é que a palavra nes-
se contexto serve essencialmente para transparecer, para demons-
trar com mais precisdo os sentimentos e intencées. E por isso que a
festa se configura enquanto polo positivo onde a palavra opera para
o bem, onde ela demonstra os sentimentos e intencdes. Bastante
diverso sera o discurso enganador apresentado por Rousseau na
instituicao da propriedade privada.

Na verdade, essa expressdo primeira da linguagem ainda ndo
se configura como discurso, como vimos anteriormente; ela esta
mais proxima do canto e da poesia, e vem acompanhada da danga
e da pantomima. E arte, é poesia, é linguagem em sentido amplo.
Nesse sentido, escreve Salinas:

A linguagem no seu sentido amplo, como linguagem
ou arte, é o veiculo da representacao, da manifes-
tacdo no exterior. Resumiriamos, assim, todo esse
movimento da seguinte maneira: sair da Natureza é
aparecer ao Outro mediante a operacdo da lingua-
gem e da arte que exprimem e mascaram simulta-
neamente e que, além disso, tornam perpetuamente
presente e atuante o jogo possivel entre um pare-
cer-dizer mentiroso e um ser-fazer mais auténtico.
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Dessa festa primitiva, onde a intencao é a transparéncia dos
sentimentos e intenc¢des, ao uso da linguagem como forma de dis-
simular as intencdes e de servir enquanto mascara, a distancia é
grande, e da caixa de Pandora parece que sairam prioritariamente os
maleficios. Esse veiculo de comunicacdo com o exterior acaba por
tornar-se veiculo de engodo, e da intencao de se des-velar perante o
outro. A linguagem e a politesse tornam-se formas de velamento, de
mascaramento de intencdes e pensamentos. Desde seus primeiros
escritos, Rousseau denuncia o processo historico de corrupcao e de
engodo em que 0s homens ndo mais ousam dizer o que pensam, e sim
0 que esperam que eles digam. O parecer triunfou e o polo oposto ao
da festa primitiva é o do teatro parisiense, a propria Paris enquanto
cidade de mascaras pode ser contraposta a esta festa primitiva. Em
seu romance a Nova Heloisa, por intermédio do personagem Saint
Preux, Rousseau critica a vida na sociedade parisiense e das grandes
cidades em geral, afirmando que o primeiro inconveniente das gran-
des cidades “é que nelas os homens se tornam diferentes do que sao
e que a sociedade Thes da, por assim dizer, um ser diferente do deles,
isto é verdadeiro, sobretudo em Paris” (OC, ll, p. 273).

Essas observacées realizadas levam Rousseau a afirmar
que nas grandes cidades: “os homens com os quais se fala ndao sao
aqueles com 0s quais se conversa; seus sentimentos ndo partem do
coracdo, suas luzes ndo estdo em seu espirito, suas palavras nao
representam seus pensamentos” (OC, I, p. 235). Na carta XVIl en-
derecada a Julia, Saint Preux expde nas seguintes palavras suas ob-
servacoes acerca da forma como se procede em Paris:

Assim, por qualquer lado que se olhem as coisas,
tudo aqui é apenas tagarelice, jargao, palavras sem
consequéncias. No palco como na sociedade ouve-se
em vao o que se diz, ndo se fica sabendo nada do que
se faz e por que se precisa ficar sabendo? Quando
um homem falou informam-se sobre sua conduta,
ndo fez ele tudo, nao foi julgado? O homem de bem
aqui nao é aquele que faz boas acdes, mas o que diz
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belas coisas e uma so palavra dita sem refletir pode
trazer a quem a pronuncia prejuizo irreparavel que
quarenta anos de integridade nao apagariam. Numa
palavra, embora as obras dos homens ndo se asseme-
Them a suas palavras, vejo que s6 sao descritos por
suas palavras sem levar em consideracao suas obras;
(OC, U, p. 254).

Nota-se aqui a critica veemente a linguagem que desvincu-
la totalmente o ser do parecer. O parecer é tudo na sociedade de
mascaras, na sociedade corrompida, e cada palavra deve ser minu-
ciosamente escolhida para que ndo incorra no erro de transparecer
0 que nao se deve, pouco importam as acées ou se elas coincidem
com as palavras ditas, o que importa sdo as palavras, estas devem
estar de acordo com o ambiente com as regras de polidez, com os
preconceitos, com a inconstante opinido, o que exige um esforco
redobrado em perceber o que se deve dizer mesmo que Nao seja o
que se gostaria de dizer.

Se de um lado temos a festa primitiva como o pélo minimo
de representacao, do outro lado, temos o teatro parisiense, a cena
a italiana como o polo maximo de representacao e distanciamento.
“A cena (a italiana) é uma entre as possiveis formas histéricas, nao
o modelo ou a norma racional da forma de teatro. O teatro classico
francés, ao separar radicalmente palco e platéia, expressa o grau
maximo de afastamento entre o publico e o espetaculo. Expressa,
pois, uma forma distinta da festa civica espartana, da festa genebri-
na e da tragédia grega” (GARCIA, 2002, p. 40). Como podemos per-
ceber, entre o grau minimo de representacdo, que ¢é a festa primiti-
Va, e 0 grau maximo que é a cena parisiense, encontram-se varios
modelos intermediarios, que sdo expressdes das peculiaridades cul-
turais e politicas de sociedades historicamente existentes. Garcia
salienta que “Rousseau em toda a sua obra e também em sua critica
ao teatro percebe a complexidade e a importancia de enfrentar a
questao da unidade e da pluralidade da condicdao humana em suas
inflexdes ontologicas e historicas” (GARCIA, 2002, p. 58).
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Em seu livro, As Cidades e suas Cenas: critica de Rousseau
ao Teatro, o autor examina detalhadamente os movimentos da criti-
ca de Rousseau ao teatro em suas varias nuances, enquanto critica
ao etnocentrismo, enquanto necessidade de respeito as diferencas,
no sentido de que para cada povo cabe um determinado tipo de
espetaculo que deve ser observado tendo em vista seus costumes e
suas instituicdes politicas. Importa destacar que, ao fazer a critica
aos espetaculos, Rousseau esta criticando também um determinado
tipo de linguagem, a linguagem teatral que nao se desvincula da pro-
blematica politica dos costumes e do carater de cada povo. Nesse
contexto, ao rebater a ideia de d’Alembert, de que faltava em Ge-
nebra uma cena ao estilo da cena Parisiense, Rousseau ressalta as
especificidades de cada comunidade politica enfatizando que o que
serve para um determinado povo e lhe € salutar, pode ser danoso a
outro povo. Garcia examina como Rousseau percebe a necessidade
de respeitar as diferencas quando se trata das formas de diverti-
mento adequadas a cada comunidade politica:

[...] as formas culturais sdo expressdes de experién-
cias de sociabilidade impares, as quais resultam das
combinagdes especiais entre varios fatores que as
tornam possiveis. Donde iniciativas que visem trans-
plantar a cena de Paris para genebra implicarem —
se bem sucedidas — a dissolucao da peculiaridade de
Genebra (GARCIA, 2002, p. 35).

O que Rousseau critica ndo é o teatro em geral e, sim, a ten-
tativa de universalizar um determinado tipo de cena, cena esta que,
por sinal, é onde ocorre o auge de representacao, da separagao
entre ator e espectador. Tal cena, no entender de Rousseau, serve
somente em sociedades corrompidas como a parisiense, e funcio-
na como paliativo, no sentido de que, enquanto seus espectadores
estdo no teatro, ndo estdo fazendo coisa pior. Com esta compreen-
sdo em relacao a cena a italiana, fica facil perceber o repudio rous-
seauniano em relacao a ideia de d’Alembert. Desagrada ao espirito
do genebrino um tipo de espetaculo exclusivista dedicado a uma



244

Politica e Linguagem em Rousseau

pequena parcela da populacao e que se pretende universal quando,
em verdade, so faz apresentar os habitos e a linguagem de uma pe-
quena minoria elitizada da sociedade parisiense. Essa idéia é apre-
sentada de forma clara e inconteste na carta XVIl da Nova Heloisa
onde, nas palavras de Saint Preux, o autor apresenta a seguinte vi-
sao acerca da cena parisiense:

Agora copiam-se no teatro as conversas de uma cen-
tena de casas em Paris. Fora isso, nada se aprende
sobre os costumes dos franceses. Ha nesta cidade
quinhentas ou seiscentas mil almas de que nunca se
fala no Palco. Moliere ousou pintar burgueses e ar-
tesdos tanto quanto marqueses; Socrates fazia falar
cocheiros, marceneiros, sapateiros, operarios. Mas
os autores de hoje, que sao pessoas de outro meio,
considerar-se-iam desonrados se soubessem o que
acontece no balcdo de um negociante ou na oficina
de um operario; (...) os proprios espectadores torna-
ram-se tao delicados que temeriam comprometer-se
na Comédia como numa visita e ndo se dignariam ir
ver, numa representacdo, pessoas de condi¢ao abai-
xo0 da deles. Sdo como os unicos habitantes da terra,
todo o resto nada é a seus olhos. Ter uma carruagem,
um porteiro, um mordomo é ser como todo o mun-
do. Para ser como todo o mundo deve-se ser COmo
pouquissimas pessoas (OC, ll, p. 252, grifo nosso).

Tal espetaculo, que nada possui de republicano, que nada diz
a grande maioria da populacdo, é que se tenta equivocadamente
universalizar. E justamente o auge, o cume da representacado, e que,
por uma inversao total, ja quase nada mais representa, a nao ser o
preconceito exclusivista, etnocéntrico e o desrespeito as peculia-
ridades dos demais povos. Rousseau advoga pelo reconhecimento
das peculiaridades de cada povo e dos espetaculos mais indicados
para cada um. O que é bom para Paris ndo sera necessariamente
bom para Genebra. Garcia lembra, a esse respeito, que “Genebra,
assim como Paris, constitui-se em uma singular trajetoria historica”
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e 0 que “é singular ndo pode ser norma e menos ainda fornecer
regras aos espetaculos de formas de sociabilidade que apresentam
diferencas relevantes” (GARCIA, 2002, p. 34). Tal procedimento in-
terferiria de forma danosa na vida sociopolitica do povo genebrino.
As implicacdes dos tipos de divertimentos refletem-se diretamen-
te nos tipos de costumes e politicas dos povos. Garcia cita, mais
de uma vez, uma passagem da Carta a d’Alembert onde Rousseau
ressalta que nao se deve mais procurar uma norma geral de espe-
taculos a ser aplicada indistintamente a todos os povos. Rousseau
admite “o homem é uno”, mas o homem modificado pelas religides,
pelos governos, pelas leis, pelos costumes, pelos pré-conceitos e
pelos climas “torna-se tao diferente de si mesmo que agora ja nao
devemos procurar o que é bom para os homens em geral, e sim o
que é bom para eles em tal tempo e em tal lugar” (ROUSSEAU; apud,
Garcia, 2002, p. 56).

Da mesma maneira que na politica, mesmo tendo o ideal nor-
mativo de uma sociedade bem constituida, que é apresentado no
Contrato Social - e que serve como escala para medir a corrupcao
dos povos existentes efetivamente -, quando se trata de um povo
determinado, Rousseau sugere que se verifique o que € possivel
para aquele povo naquele momento histérico especifico, ou seja,
nao existe uma lei boa para todos os povos em todos os tempos,
mas somente leis boas para um determinado povo em um tempo
determinado. O mesmo acontece no que concerne aos espetaculos
a serem oferecidos ao povo, ou aos povos, ou seja, deve-se respei-
tar as peculiaridades de cada povo no que diz respeito ao tipo de
espetaculo, a linguagem mais indicada para cada um etc... e ndao se
generalizar de forma danosa um modelo comum posto como nor-
ma. Principalmente se o modelo em questdo for justamente o polo
maximo de representacdo, distanciamento e elitismo, que é o caso
do teatro francés do século XVIll, no entender de Rousseau. Na
Carta a d’Alembert o cidadao de Genebra faz a seguinte sugestao:
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Nao adotemos estes espetaculos exclusivos que
encerram tristemente um pequeno numero de pes-
soas num antro escuro; que as mantém temerosas
e imdveis no siléncio da inacdo; que so oferecem
aos olhos biombos, pontas de ferro, soldados, afli-
tivas imagens da serviddao e da desigualdade: nao,
povos felizes, ndo sao essas as vossas festas! E ao
ar livre, é sob o céu que deveis reunir-vos e entre-
gar-vos ao doce sentimento de vossa felicidade!
(ROUSSEAU, 1993, p. 128).

4.2.5 Linguagem, discurso e politica

Quando as linguas ja ndo expressam o verdadeiro sentimen-
to, possibilitando a distincao entre o discurso e o sentimento que se
esconde, ocorre a cisao entre a fala ou o convencimento, e a acao
por detras do discurso. O homem em sociedade utiliza-se do discur-
so como de uma mascara para disfarcar suas verdadeiras intencoes
e atitudes. Achando-se assim, a linguagem e os homens corrompi-
dos, é preciso, entao, estabelecer novos critérios para perceber a
verdade e poder agir em sociedade.

Conforme Rousseau afirma no Emilio: “para se conhecer os
homens, é preciso vé-los agir. No mundo, ouvimo-los falar; eles mos-
tram seus discursos e escondem suas acdes”(OC, LIV, p. 526). No mo-
mento em que a verdade se afasta do discurso, ou, melhor dizendo,
no momento em que o discurso dissimula a verdade, o critério para
a percepcdo desta é a propria acdo publica, no sentido de que esta
ndo desminta o que a palavra afirma. Acerca dessa unidade entre
palavra e acao, Rousseau afirma que “para ser alguma coisa, para ser
si mesmo e sempre uno, é preciso agir como se fala” (OC, LV, p. 250).

Ou seja, no momento em que a palavra ja ndo corresponde
a0 sentimento, no momento em que verdade e discurso ndo coin-
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cidem, torna-se necessaria a perspicacia para que se perceba nas
acoes o que se disfarcou pela eloquéncia. Mas o processo de cisao
€ ainda mais profundo, e a propria eloquéncia ou o poder de per-
suasdo por meio do discurso acaba por ser atingido em seu ama-
go. Por mais clareza e racionalidade que demonstre o discurso, por
mais que transmita as idéias, ele ja nao consegue sugerir ou motivar
acoes, principalmente aquelas que visem a fins publicos. Tal discur-
S0, Nndo prima mais pela liberdade, a verdadeira eloquéncia — aquela
que elevava os coracoes e que insuflava belas acoes, praticamente
desapareceu. Nesse sentido, escreve Bento Prado em Metamorfo-
ses do enunciado de fic¢ao:

[...] as linguas modernas, despojadas do carater de
forca publica, s6 possibilitam um murmurio impo-
tente, incapaz de insuflar vida aos cidaddos. As pa-
lavras tornaram-se meras palavras, esvaziadas da
liberdade e da moralidade (PRADO JR, 1977, p. 41).

Ao final do Ensaio, Rousseau critica as linguas modernas ao
afirmar que estas ndo se parecem mais com as linguas de outrora,
que eram “favoraveis a liberdade”, pois eram sonoras, prosodicas e
harmoniosas, enquanto as linguas modernas seriam mais propicias
“para o sussurro dos sofas” (OC, V, p. 428). A mesma ideia esta pre-
sente também na seguinte passagem do capitulo XX do Ensaio:

Nos tempos antigos, quando a persuasdo constituia
uma forga publica, impunha-se a eloquéncia. De
que serviria hoje, quando a forca publica substituiu
a persuasao! Nao se tem necessidade nem de arte
nem de figura para dizer — assim o quero-. Qual é o
discurso, pois, que ainda resta a fazer ao povo reu-
nido? Sermdes. E qual é o interesse daqueles que os
fazem, em persuadir o povo, se ndo é o povo quem
distribui mercés? As linguas populares tornaram-se,
também para nos, tao perfeitamente inuteis quanto
a eloquiéncia. As sociedades tomaram sua ultima for-
ma: nela nada se tem a dizer ao povo, a nao ser — dai
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dinheiro-, diz-se por meio de cartazes nas esquinas
ou de soldados nas casas. Para tanto nao se precisa
reunir ninguém; pelo contrario, convém manter os
suditos esparsos — tal a primeira maxima da politica
moderna (OC, V, p. 428).

Sempre que Rousseau procura demonstrar o poder de per-
Suasao através do discurso e da eloquéncia, e as belas acdes moti-
vadas por ele, sua atencdo volta-se para os povos da antiguidade e
particularmente os gregos. Mas, 1a mesmo ja é assinalada a corrup-
cao da linguagem, corrupcdo que so fez se agravar com o passar do
tempo, e que chega ao estado descrito na passagem acima. Estado
este, no qual a voz se cala, onde a eloquéncia e os argumentos ja nao
fazem efeito. Entdo, a persuasao e a eloquéncia cedem lugar a forga;
a liberdade se esvai e impera a violéncia. Este é o ponto culminante,
onde homem, linguagem e sociedade encontram-se corrompidos,
onde impera o artificio, as mascaras e a violéncia. Bento Prado, em
seu texto A forca da Voz e a Violéncia das Coisas, escreve que “a
violéncia nao remete mais a pré-humanidade, ao grau zero da His-
téria; ao contrario, ela é seu produto mais refinado, Fim da Historia
e fim do Discurso” (PRADO JR, 1998).

O processo de engodo que tem na instituicao da propriedade
seu momento mais marcante, generaliza-se com o passar do tem-
po, dificultando o convivio coletivo e favorecendo e legitimando a
injustica. Conforme escreve Milton Meira: “Mesmo tendo sido en-
ganados pelo discurso daquele que iria beneficiar-se muito mais da
nova ordem do que aqueles que nada possuiam, “Todos correram ao
encontro de seus grilhdes pensando que estavam assegurando sua
liberdade”” (NASCIMENTO, 2000, p. 150). Esse processo, narrado
de forma marcante no segundo Discurso, é desencadeado pela im-
possibilidade verificada pelos homens em manterem-se isolados ou
em agregacoes desregradas onde a violéncia ameacava a todos, mas
principalmente aqueles que detinham posses materiais.
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O que teria levado os homens a formarem uma orga-
nizacao politica, de tal modo que, a partir dai, todos
se conformassem a regulamentos comuns e agissem
como se fossem parte de um todo e ndo mais como
individuos atomizados e independentes? A resposta,
tal como aparece no Discurso sobre a origem e os
fundamentos da desigualdade entre os homens, nos
indica que foi a necessidade de escaparem da morte
violenta e de sairem de uma situacao de guerra ge-
neralizada de todos contra todos e que certamente
provocaria a destruicao da espécie. Os homens, que
viviam sem nenhum poder superior, sem nenhum
juiz a quem recorrer em casos de disputas em torno
da propriedade, decidiram constituir regulamentos
de justica e obedecer as leis, depois de terem ouvido
os argumentos do rico (NASCIMENTO, 2000, p. 150).

Se, na génese historica, os homens deixaram-se seduzir pe-
las ilusdes do discurso enganador, é porque ja haviam percebido a
necessidade de juntarem suas forcas com vistas a ndo perecer. “A
historia hipotética do discurso sobre a desigualdade, no entanto,
revela-nos a verdade da génese dos Estados, isto é, todos nasce-
ram com o mal originario do engodo, da farsa. As leis, em vez de
assegurarem a liberdade de todos, legitimaram a desigualdade, re-
forcando, sob a forma juridica, a relacdo de dominacao da qual se
tentava fugir” (NASCIMENTO, 2000, p.150).

Mas se na génese histérica, descrita sob forma de hipote-
se por Rousseau, fica evidente que o processo de instituicao da
propriedade e das leis se deu de maneira enganosa, onde a grande
maioria de despossuidos deixou-se ludibriar e, de certa forma, con-
cordou em “legitimar” o direito do mais forte, no Contrato Social, o
autor tratara de apontar as condicdes legitimas, a partir das quais
devera ser erigida uma sociedade verdadeiramente benéfica e util a
todos os seus integrantes.



250

Politica e Linguagem em Rousseau

Antes de entrar verdadeiramente na matéria, Rousseau insis-
te em deixar clara sua posicdo acerca do papel que deve exercer o
escritor politico nesse processo. “Perguntar-me-ao se sou principe
ou legislador, para escrever sobre politica. Respondo que néo e que,
por isso, escrevo sobre politica. Se fosse principe ou legislador, ndo
perderia meu tempo dizendo o que deve ser feito; haveria de fazé-
-lo, ou calar-me” OC, lll, p. 352).

Diferentemente dos autores que, segundo Rousseau, tudo
fizeram para despojar os povos de seus direitos e que se esforca-
ram para favorecer os tiranos, ele pretende que o poder humano se
estabeleca em favor daqueles que sdao governados, por isso, longe
de se ater aos fatos legitimando o ‘direito dos mais fortes’, ele ra-
ciocina em termos de legitimidade e de direito. Afinal, para Rous-
seau, é evidente que “a forca ndo faz direito e que so se é obrigado
a obedecer aos poderes legitimos” (OC, lll, p. 355). E mais: “Visto
que homem algum tem autoridade natural sobre seus semelhantes e
que a forca ndo produz qualquer direito, sé restam as convencoes
como base de toda a autoridade legitima existente entre os homens”
(OC, I, p. 355).

Rousseau insiste em que a forca ndo legitima o direito e que
€ somente com base em convencdes que se pode instituir legiti-
mamente qualquer tipo de associacdo. Tendo chegado o momento

121. Ao longo da presente tese, tratamos do tema do escritor politico que
permeou inumeras discussoées, como, por exemplo, ao tratarmos da recu-
sa de Rousseau em receber a pensdo do rei, o que o tornaria dependente
como os demais escritores de seu século, ou ainda lhe aproximaria da po-
sicdo dos sofistas pagos, que so justificam os desmandos dos poderosos,
etc. Entretanto, para uma andlise mais detalhada da temdtica, enviamos
aos textos de Milton Meira do Nascimento: Le legislateur et I'écrivain poli-
tique chez Rousseau. In: 20th Word Congresso f Philosophy. Proceedings.
Boston, 1998. Disponivel em : http://rousseaustudies.free.fr/Articlenasci-
mento.htm. E Figuras do corpo politico: o ultimo dos artefatos morais em
Rousseau e Pufendorf : 2000, principalmente o V capitulo.
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no qual os homens ja nao podem subsistir sozinhos,'?”? trata-se de
escolher uma forma de conviver em sociedade que garanta a tran-
quilidade, mas que respeite igualmente a liberdade da qual o homem
usufruia antes de submeter-se ao jugo das leis. Trata-se, entdo, de
encontrar uma forma de associacdo que defenda e proteja a pessoa
e 0s bens de cada associado com toda a forca comum, e pela qual
cada um, unindo-se a todos, s6 obedece contudo a si mesmo, per-
manecendo assim tao livre quanto antes. Esse, o problema funda-
mental cuja solucao o contrato social oferece. Nas palavras de Rou-
sseau, o resultado desse ato coletivo é realizado de forma legitima:

Imediatamente, esse ato de associacao produz, em
lugar da pessoa particular de cada contratante, um
corpo moral e coletivo, composto de tantos mem-
bros quantas sdo as vozes da assembléia, e que , por
esse mesmo ato ganha sua unidade, seu eu comum,
sua vida e sua vontade. Essa pessoa publica, que se
forma, desse modo, pela unido de todas as outras,
tomava antigamente o nome de cidade e, hoje, o de
republica ou de corpo politico, o qual é chamado por
seus membros de Estado quando passivo, soberano
quando ativo, e poténcia quando comparado a seus
semelhantes. Quanto aos associados, recebem eles,
coletivamente, o nome de povo e se chamam, em
particular, cidaddos enquanto participes da autori-
dade soberana, e suditos enquanto submetidos as
leis do Estado (OC, llI, p. 361-362).

Este ato convencional, estabelecido de forma livre e consen-
tida, causa uma mudanca substancial, no sentido de que ¢é através
dele que se torna legitima a passagem do estado de natureza ao
estado civil e a consequente submissdo ao jugo das leis. Conforme
escreve Tanguy ’Aminot:

122. Assim como ja havia feito no segundo Discurso, no Contrato, Rous-
seau também ira supor que os homens chegaram a um determinado ponto
onde ndo poderiam mais subsistir sozinhos, e precisam unir suas forcas
para ndo perecerem.
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E o pacto que da nascimento, existéncia e vida ao
corpo politico, ou para utilizar o vocabulario do filo-
sofo, a Cité. Sem ele, existe apenas uma aglomeracao
de individuos que sdao mais ou menos constrangidos
a viver juntos, formando um todo incoerente e sujei-
to a revolugdes, pois cada um nado visa sendo a seu
interesse particular (LAMINOT, 2000, p. 106).

Entretanto, para que as leis estabelecidas sejam justas, elas
devem ser estabelecidas ou ao menos ratificadas pelo soberano.
Quanto a saber quem participa do soberano, a resposta de Rous-
seau na passagem acima citada é evidente. Do soberano fazem par-
te o conjunto do povo reunido, “todas as vozes” participantes da
assembleia. E é esta, como bem lembra Derathé, a “novidade” da
teoria politica rousseauniana (DERATHE, 1995, p. 49). Isto é, o fato
de a soberania residir no povo, ndo apenas como fonte do poder,
mas como participante e executor dos atos soberanos.

Outro ponto, presente na passagem acima, que, por vezes,
nao parece receber a devida atencao, mas que ressalta a importan-
cia da participacao ativa nas tomadas de decisdo é o uso da pala-
vra, € a importancia conferida a oralidade. Ao afirmar que o ‘corpo
moral coletivo’ formado pelo ato contratual ¢ composto de tantos
membros quantas sdo as “vozes” da assembleia, Rousseau ressalta
a peculiaridade da fala, do convencimento na atividade politica. Este
termo, “vozes”, ao ser traduzido para o portugués como “votos” (tal
como ocorre em algumas de nossas traducdes) perde ou obscurece
a valorizacado da palavra falada, do carater oral da linguagem que o
autor do Contrato e do Ensaio tanto prezava. Afinal ndo é apenas
neste ponto do Contrato que o autor enfatiza essa questao. Ao tra-
tar da vontade geral, ele escreve:

Teria aqui muitas reflexdes a fazer sobre o mero di-
reito de votar em todo o ato de soberania, direito do
qual de modo algum se podera despojar os cidadaos,
e sobre o referente a opinar, a propor, a dividir, a
discutir, que o Governo tem sempre extremo cuida-
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do em reservar para seus membros. Essa importan-
te matéria, no entanto, exigiria um tratado a parte
e ndo posso, neste, dizer tudo (OC, lll, p. 438-439).

Todos os termos grifados por nos, na passagem acima :
“opinar”, “propor”, “dividir”’, “discutir”, evidenciam a atencao
conferida pelo autor a “palavra”, ao uso publico da linguagem; e
sdao também o sustentaculo, o contraponto, para sua critica aos
governos tiranicos que so6 falam ao povo por meio de “cartazes
nas esquinas” ou “soldados nas portas”, simbolo da violéncia e da
morte do corpo politico. Outro fato importante que revela essa
preocupacdao com o poder da palavra é a critica de Rousseau as
linguas modernas que perderam seu carater publico e que so se
prestam “aos sussurros dos sofas”.

A tentativa de reverter tal situacdo, de violéncia exemplifica-
da pela subtracao da palavra e do direito de participar ativamente,
de propor, de discutir, deve passar invariavelmente por uma recu-
peracao do proéprio poder do discurso. Encontrando-se o homem, a
sociedade e a linguagem corrompidos, o remédio é tentar recupe-
rar o poder da palavra, ou melhor dizendo, da linguagem. Segundo
Rousseau, “é preciso muita arte para impedir o homem social de ser
totalmente corrompido” (OC, LV, p. 640).

No livro LV do Emilio, o autor afirma:

Um dos erros de nossa época é sempre empregar a
razao sozinha demais, como se 0os homens fossem
apenas espirito, desdenhando a lingua dos sinais
que falam a nossa imaginacao, perdemos o que ha de
mais enérgico nas linguagens.(...)\Querendo dar tudo
ao raciocinio, reduzimos a palavras nossos preceitos;
nada pusemos nas agdes. Arazdo sozinha nao é ativa;
as vezes ela refreia, raras vezes excita e nunca faz
algo grande. Raciocinar sempre é a mania dos espiri-
tos pequenos. As almas fortes tém outra linguagem:
€ pela linguagem que persuadimos e fazemos agir
(OC, LV, p. 645, grifo nosso).
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A eloquéncia, a retorica ou o discurso possuem na obra do ci-
dadao de Genebra tanto um carater negativo (como no caso do ‘dis-
curso enganador’) quanto um carater positivo, quando o discurso
ou aretorica sao utilizados a fim de despertar a virtude do cidadao e
motivar acdes que visem a um progresso da moral e da vida politica
e a uma reducdo do mal-estar percebido em sociedade.”?® Para além
da linguagem, esta a forca. Nesse sentido, o que Rousseau sugere,
por vezes, é que se atribua maior papel a inflexdao e ao sentimento
presentes na linguagem. Estas qualidades do discurso poderiam se
constituir enquanto indicativos do sentimento e da verdade, coisa
que a logica por si s6 ndo possibilitaria. Sem conceder relevancia
ao sentimento e a inflexdo, o proprio discurso acaba por se tornar
estéril, é o que o autor afirma, no livro | do Emilio, ao escrever:

Sendo a primeira lei do discurso a de se fazer ouvir, o
maior erro que se possa cometer é falar sem ser ou-
vido. Vangloriar-se de nao ter inflexao é vangloriar-
-se de tirar a graca e a energia da frase. A inflexdo é
a alma do discurso, da-lhe o sentimento e a verdade
. A inflexdo mente menos do que a palavra; talvez
por isso seja tao temida pelas pessoas bem educadas
(OC, LV, p. 296).

A'linguagem ou o discurso estao estreitamente ligados a on-
tologia e a politica em Rousseau. Tal fato pode ser percebido quando
observamos que a linguagem depende da perfectibilidade, da pitié,
da liberdade e das “paixées morais” do homem, e interfere direta-
mente nas condicdes politicas, no sentido em que pode favorecer
ou prejudicar a igualdade e a liberdade, propiciando uma melhor

123. Sobre esse carater positivo do discurso, escreve Starobinski: “A elo-
quiéncia, alterada pela influéncia da escrita e pelo ensurdecimento da lin-
gua evoluida, pode reviver na propria escrita ou no discurso solidamente
argumentado: o efeito sobre o coracdo do ouvinte é entdo a garantia de
um poder redescoberto, de uma comunicacdo reconstituida. E sabemos o
quanto Rousseau a isso se dedicou” (STAROBINSKIL, 2001.p. 213).
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ou pior sociabilidade™*. Ao tratar dos varios sistemas de legislacao
que quiserem alcancgar seu objetivo ultimo que é o bem publico, o
autor ressalta:

Se quisermos saber no que consiste, precisamente, o
maior de todos os bens, qual deva ser a finalidade de
todos os sistemas de legislacdo, verificar-se-a que
se resume nesses dois objetos principais: a liberdade
e a igualdade. A liberdade, porque qualquer depen-
déncia particular corresponde a outro tanto de forca
tomada do corpo do Estado, e a igualdade, porque a
liberdade nédo pode subsistir se ela (OC, llL, p. 391).

Entre o momento da génese historica dos Estados, descri-
ta no segundo Discurso, marcada pelo discurso enganador e onde
0 povo ndo possuia condicdes de perceber o engodo e pronunciar
outro discurso que pudesse se contrapor ao discurso do Tico ; e a
possibilidade, ao menos ideal de se estatuir um Estado legitimo que
tomasse por medida os ideais de justica e legitimidade expostos no
Contrato Social, passando pela critica da linguagem dos Saldes ex-
posta na Nova Heloisa, situa-se ou deve-se situar toda a historia da
corrupgao da linguagem presente no Ensaio. A participacdo politi-
ca ativa em um Estado Republicano legitimo'?® supoe a capacidade
oratoria, a capacidade de participar ativamente da vida soberana do
Estado. Através de sua critica a racionalizagcdo exacerbada da lin-
guagem, e do império da forma, Rousseau busca revitalizar o poder

124. Conforme salienta MONTEAGUDO: « a recuperacgdo da igualdade po-
litica exige a explicitacdo lingtistica dos interesses em jogo. NGo é a forca
fisica que resolve o conflito, mas a for¢a retorica, caso contrdrio o conflito
permanece, ainda que latente”. ( 2001, p. 68).

125. Sobre a concepgdo que Rousseau possuia de Republica podemos ler
no capitulo VL do livro Il do Contrato, intitulado “de la 10i”: “J’'appelle donc
Republique tout Etat regi par des loix, sous quelque forme d’administra-
tion que ce puisse étre: car alors seulement I'intérét public gouverne, et la
chose publique est quelque chose. Tout Gouvernement légitime est répu-
blicain» (OC, llL, p. 379-380).
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passional da palavra com vistas a motivar acdes que tenham no bem
publico e na participacao politica o seu fim. E para isso, a leitura e
compreensdo do Ensaio e da concepcao ‘linguistica’ de Rousseau
torna-se, em nosso entender, condicao sine qua non.
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CONSIDERACOES FINAIS

Na tentativa de adentrarmos no pensamento do cidaddo de
Genebra e de elaborarmos uma compreensao mais completa acerca
de sua teoria politica, percebemos ser necessario um estudo amplo
daquilo que podemos chamar de sua “teoria da linguagem”. Inicial-
mente, haviamos imaginado que a simples leitura dos textos nos
quais Rousseau mencionava a questdo — tais como o Ensaio sobre
a origem das linguas, o Discurso sobre a origem da desigualdade
,e mesmo o Emilio e a Nova Heloisa — aliados a leitura do Contrato
Social, pudessem dar conta dos objetivos aos quais nos haviamos
proposto. Entretanto, assim que adentramos um pouco mais na te-
matica da linguagem e de suas vinculacdes com o tema da Politica,
percebemos que, para executarmos a tarefa a que nos haviamos
proposto, teriamos inevitavelmente que ampliar a gama de textos
e de autores, no intuito de apreendermos as grandes linhas teori-
cas que envolviam a questdo, visando perceber com quem, contra
quem, e para quem Rousseau escrevia.

Com este objetivo em mente, vimos que seria inevitavel um
retorno a antiguidade, na intencdo de perceber quais eram os auto-
res que Rousseau arregimentava para junto dele, para empreender
as batalhas necessarias de serem travadas no campo da politica e da
moral no interior do século XVIll francés. A leitura dos antigos, que
fazia parte da formacao das cabecas ilustradas do Século das Luzes,
tais como Voltaire, Diderot, Condillac, bem como, antes deles, Mon-
tesquieu, ou Montaigne, produz em Rousseau, frutos novos, mais
acidos ou corrosivos.
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De inicio, conforme Rousseau mesmo admite, seu retorno a
antiguidade se deu a partir do desejo de melhorar seu estilo, com
vistas a adquirir mais eficacia ao falar para o “publico” (OC, V, p.
1227). E nesse testemunho do autor fica evidente que este retorno,
desde o principio, tem em vista a tarefa de orador ou de escritor
politico. Para bem falar, é necessario aprender com quem bem es-
creveu. E é em Tacito que Rousseau se espelha para melhorar seu
estilo. Mas este retorno serve também para fortalecer os exemplos
de republicanismo e virtude que o haviam impregnado desde a in-
fancia através de Plutarco e de seus herois. Seu retorno aos autores
classicos nao se configura enquanto uma simples busca por erudi-
cao. O desejo de independéncia e de formulacdo de seu proprio ar-
cabouco teorico nao nega a divida para com os autores do passado,
mas ndo se contenta em repeti-los. Rousseau vé na antiguidade o
exemplo de instituicdes politicas, de virtude e de convivio republi-
cano que lhe servem de contraponto ao mar de vicios, de corrupcao
e de serviddao que, em seu entender, povoam a Europa moderna.
“Ensinemos se for possivel, a nossos contemporaneos, que houve
um tempo em que existiram homens e deploremos a infelicidade e a
vergonha de nosso século, por nos vermos forcados a procura-los
tao longe de nos” (OC, L, p. 544). Ele busca no passado aquilo que
ndo consegue encontrar no presente; nao se trata de uma fuga, mas
sim de buscar exemplos que pudessem de alguma maneira auxilia-lo
nas batalhas teoricas que ele visava empreender em seu século. E,
para isso, ele 1& Platao, Plutarco, Lucrécio, Cicero e tantos outros. E
nos oradores e nos moralistas que ele se inspira. Eles povoam sua
obra e se integram em sua escrita de uma maneira peculiar, forte, e
mesmo exaltada.

No Gdrgias platonico, Rousseau encontra a critica aos so-
fistas, e a manutencao do status quo politico. A critica Platonica
se incorpora em seus proprios textos, e seu exemplo esta presente
quando ele critica as “penas servis”, e os “sofistas pagos”, que é
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como ele designa, justa ou injustamente,”® escritores como Hob-
bes ou Grotius, que, em seu entender, tudo fizeram para despo-
jar os povos de seus direitos e bajular os poderosos, “estendendo
guirlandas de flores, sobre os grilhées de ferro” com os quais es-
tes subjugam os povos. Mas, para além dessa critica ao mau uso da
palavra, ele encontra também no Fedro platénico a busca pela ver-
dadeira arte da palavra, uma oratoria que visasse conduzir o povo,
sem bajula-lo. A preocupacao com o uso publico, com o uso ético
da linguagem é um dos pontos que o liga a Platdo. Ainda conforme
mostra Bento Prado, é na psicagogia socratica que Rousseau se
inspira para elaborar uma espécie de “teoria dos auditérios”, que
permeia e unifica sua propria obra.

Além disso, vemos também em Plutarco alguns exemplos
dos quais Rousseau se serviu para criticar a bajulacao e o falar ex-
cessivamente florido e efeminado, que nao condiziria com o fazer
republicano, exigéncia rousseauniana para todo aquele que queira
ser “homem de bem”. O exemplo do que os antigos fizeram com a
eloquéncia, inspira Rousseau a criticar a garrulice, a fala servil e o
efeminamento da linguagem dos saldes, que nada mais possui de
verdadeiramente publico; sendo uma linguagem que se presta as
intrigas, a defesa dos interesses privados e das negociatas tdo em
voga nas cortes dos déspotas, esclarecidos ou ndo, do XVIIL

126. Cf. Derathé « Rousseau a été (...) injuste vis a vis des jurisconsultes et
des penseus de I'école du droit naturel. [l en parle non seulement comme
si celle-ci n’avait fait qu’entraver le développement de la science politique.
La bonne foi de Jean-Jacques ne peut étre mise en doute : elle ne saurait
toutefois excuser la violence des attaques ni la témérité de ses jugements.
Toujours si prompt a accuser les autres de perfidie, Rousseau était tenu a
plus de modération et d’équité envers des hommes qui firent honnétement
leur métier de savants et ne furent ni des courtisans, ni des ‘sophistes
payés’ L'accent de sincérité que I'on retrouve dans tous les écrits de Rou-
sseau adonné un air de vérité a ses accusations que la postérité semble
parfois avoir acceptées bien a la légere » (DERATHE: 1995, p. 62).
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E ainda na tradicao retérica que Rousseau se inspira para
formar o seu aluno imaginario Emilio, que deveria ser “homem de
bem”, ter uma linguagem inflexionada, auténtica, viril e menos efe-
minada do que aquela com a qual se instruiam os jovens de seu sé-
culo. Vemos no ideal de formacdo do vir civilis exposto na [nstitutio
Oratoria de Quintiliano uma semelhanca inegavel com o projeto de
formacao dos jovens, exposto no Emilio.

Estes e outros pontos tratados por nds no primeiro capitulo
evidenciam o importante papel dos estudos da antiguidade reto-
rico-moral realizados por Rousseau. Estudos que o ajudaram na
conducgdo de sua critica aos costumes e as instituicdes politicas
do século das luzes. Entretanto, para além deste necessario recuo
a Antiguidade, outro percurso se demonstrou inevitavel para que
pudéssemos compreender de maneira mais ampla e substancial, a
peculiaridade e a pertinéncia da teoria rousseauniana da linguagem
e da Politica. Trata-se do debate, e mesmo por vezes, do embate
que fora estabelecido entre o cidaddao de Genebra e seus contem-
poraneos - sobretudo a partir do quarto e quinto decénios do século
XVIII - acerca da linguagem e da politica.

Para empreendermos o estudo e a exposicdo dos momentos
que julgamos essenciais para a compreensao desse dialogo de Rou-
sseau com seus contemporaneos, optamos por cotejar alguns de
seus textos com os de Condillac e de Diderot, tendo em vista que
estes dois autores de renome no Século das Luzes foram, durante
muito tempo, amigos proximos e parceiros intelectuais pertinazes
do cidaddao de Genebra. No que concerne as relacoes estabeleci-
das entre Rousseau e Condillac, optamos por circunscrever nossas
analises ao periodo no qual o genebrino comeca a pensar as rela-
coes existentes entre as teorias que tratam da origem da linguagem
e de suas vinculagcées com as teorias politicas em voga; o que é
exemplarmente verificado através do Essai sur l'origine des con-
naissances humaines, do abade de Condillac, publicado em 1746.
Esta obra, conforme mostramos no segundo capitulo, contém inu-
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meros pontos aos quais o autor do segundo Discurso e do Ensaio
sobre a origem das linguas esposara, tais como, a inexisténcia de
uma lingua universal articulada, nos moldes da lingua Adamica, e
uma explicacdo materialista do surgimento das linguas, que levara
Condillac a ser considerado como um dos inimigos mais virulentos
da religiao crista. Outro ponto que fara eco na teoria da linguagem
de Rousseau ¢ a ideia segundo a qual as linguas antigas eram mais
acentuadas e mais publicas, no sentido de que possuiam um alcance
maior em funcdo de seu acento e inflexdo; e se modificam subs-
tancialmente em funcao do tipo de governo ao qual os povos se
auto-submetem.

Entretanto, apesar da grande influéncia sofrida por Rous-
seau, ndo s6 no que concerne a origem e funcao da linguagem, mas
ainda no que diz respeito a importancia do método experimental de
aquisicao e construcdo do conhecimento; tivemos de ressaltar tam-
bém as profundas divergéncias verificadas nas teorias de ambos.
Isso foi feito sobretudo no que diz respeito aos motivos que levaram
os homens a estabelecerem a linguagem e as linguas, e o tipo de
evolucao que estas sofreram no decorrer do seu processo historico,
bem como, a valoracao desta evolucao.

Ficou evidente que, contrariamente a Condillac, que atribui
o surgimento das linguas as necessidades de sobrevivéncia, e faz
derivar o surgimento destas de uma espécie de ldgica natural, que
seria a responsavel pelo surgimento da linguagem de acdo, e des-
ta as linguas articuladas, de maneira rapida e pouco problematica.
Rousseau, mesmo admitindo que a linguagem dos gestos e a lingua-
gem de acao poderiam brotar das necessidades de sobrevivéncia,
ressalta, contudo, o fato de as linguas orais articuladas surgirem
a partir das paixées morais do homem e passarem por um longo
processo de formacado, dado que dependem de uma série de paixdes
ou sentimentos que demoram a se fazer sentir em funcao principal-
mente do carater de independéncia dos homens e da pouca quan-
tidade de necessidades sentidas por estes no ambito do estado de
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natureza. Tais necessidades, podiam ser plenamente atendidas por
via da linguagem gestual.

Além disso, mostramos que a apreciacao ou valoracao acer-
ca do progresso que estas linguas sofrem é diametralmente oposta
para Rousseau e Condillac. Rousseau valoriza o carater oral, pu-
blico e acentuado das linguas, priorizando a energia, o sentimento
e sua capacidade de motivar acdes que tenham no bem publico
o seu fim. E, em func¢do disso, considera que as linguas acabam
por se degenerar na medida em que se aperfeicoam em termos
de logica e de clareza; ao passo que Condillac considera positivo
o fato de as linguas ganharem em clareza e precisdo, pois, no seu
entender, estas se tornam mais aptas as ciéncias e a um progresso
epistemologico e moral.

Sobre as relagdes entre Rousseau e Diderot, procuramos evi-
denciar que os dois amigos, no inicio de suas carreiras, partilhavam
de inumeros pontos de vista, dentre eles: a critica da sociedade cor-
rompida do século das luzes, bem como dos rumos tomados pela
dita civilizacdo, que em seu desenvolvimento acaba extraviando os
homens muito mais do que os esclarecendo. Entretanto, seus posi-
cionamentos em relacao a linguagem e a sociedade vao se precisan-
do e se distanciando com o passar do tempo.

No que tange a linguagem, verificamos que Diderot atenta
mais para o carater da precisdao e da clareza, tomando o modelo
geométrico como parametro para construcao e aperfeicoamento da
mesma, evidenciando assim um distanciamento em relacao a postu-
ra assumida por Rousseau. Ainda no ambito da linguagem ou, mais
precisamente, das linguas, Diderot defendera a existéncia de uma
espécie de lingua comum na base das diversas linguas, e que estas
possuiriam “apenas algumas diferencas de pura convencao”, o que
mostraria uma homogeneidade de carater que evidenciaria, por sua
vez, a existéncia da dita “sociedade geral do género humano”. Rous-
seau assumira uma postura diametralmente oposta a esta, afirman-
do ser justamente a auséncia de uma lingua universal que evidencia
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0 carater puramente abstrato da noc¢do de “género humano”. Ele
defendera a ideia segundo a qual as linguas exprimem as peculia-
ridades distintivas dos povos e de suas maneiras de conduzir sua
vida em comum, e desde o principio evidenciam a pluralidade das
formacdes sociais e de seus modos de vida.

Esta diversidade de posicionamentos acerca da linguagem,
percebida entre Rousseau e Diderot, vincula-se diretamente as suas
divergéncias acerca da nocdo de sociedade e de politica. Linguagem
e sociabilidade andam juntas, e afirmar a existéncia de uma lingua-
gem comum na origem da sociabilidade humana equivaleria a afir-
mar a propria nocao de sociabilidade natural e de uma “sociedade
geral do género humano”, o que invalidaria a ideia segundo a qual
as sociedades sdo sempre particulares, peculiares, e fruto de um
contrato convencional.

Estas divergéncias teodricas que vdo se precisando com o
passar do tempo, aliadas as divergéncias de posicionamento acerca
da conduta pessoal a ser seguida em sociedade, e das intrigas e de-
savencas proprias dos saldes do Século das Luzes, levam Rousseau
e Diderot a romperem sua amizade. Contudo, conforme deixamos
claro, a ruptura pessoal ndo significou o término do didlogo ou mes-
mo do embate teorico que pode ser percebido nas obras posteriores
ao desfecho belicoso ocorrido por volta de 1757.

Para complementar esse panorama que liga Rousseau ao
seu século, achamos por bem expor alguns elementos que situam
a panoramica ligada aos estudos etnologicos e antropologicos da
época. E, para isso, consideramos que o dialogo com os viajantes do
periodo seria de grande valia tendo em vista que muitos dos dados
colhidos por estes, serviram de subsidio para a construcao das teo-
rias de cientistas, naturalistas e teoricos da moral e da politica. E,
por outro lado, as interpretacdes dos tedricos povoavam as mentes
dos viajantes e naturalistas balizando de certa forma suas praticas
e contemplacdes. Nesse sentido, ainda na sequéncia do segundo
capitulo, mostramos que as divergéncias de interpretacdo sobre a
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necessidade ou ndo de um contrato como fundamento da vida civil
vincula-se as diferentes interpretacoes acerca do estado de nature-
za e dos homens ai encontrados. Estas divergéncias interpretativas
ficaram bastante evidentes ao apresentarmos o didlogo empreen-
dido entre os tedricos do periodo tais como Rousseau, Diderot e
Buffon de um lado; e os viajantes e naturalistas, tais como Bouga-
inville e Comerson, de outro. Ao mostrarmos que havia profundas
diferencas de interpretacdo acerca do “estado de natureza” e de
sua existéncia “historica” ou “hipotética”, e “do selvagem” - “bom”
ou “mal”, “miseravel” ou “feliz e satisfeito”-, procuramos esclare-
cer de que maneira tais conceitos contribuem para a interpretacao
sobre 0s rumos tomados pela civilizacao e da critica politico-moral
das sociedades historicamente constituidas.

Ao tratarmos deste tema tdao controverso e polémico que
animou os debates do periodo, percebemos a necessidade de de-
dicarmos um capitulo para examinarmos de maneira mais detida,
como os conceitos de “estado de natureza”, “homem natural”, “sel-
vagem”, “homem civil” e de “sociedades historicamente constitui-
das” se articulam. Este estudo foi realizado exclusivamente no am-
bito da teoria rousseauniana, e foi o objeto do terceiro capitulo da
presente obra.

Ficou claro o fato de que a estratégia de Rousseau, ao cons-
truir seu “estado hipotético de natureza” e ao descrever as carac-
teristicas “essenciais” e imutaveis do “homem natural”, era bastan-
te diversa daquela utilizada por ele ao valorizar a historia antiga e
suas instituigdes republicanas, tal como haviamos apresentado no
primeiro capitulo. Aqui se tratava de examinar como Rousseau es-
tabelece sua critica aos modelos politicos vigentes e as descricoes
acerca da natureza humana e dos governos, mas seguindo um ca-
minho que exclui toda valorizacdo dos fatos histéricos, sejam eles
teologicos ou laicos.

As descricdes acerca do “estado de natureza”, realizadas
principalmente no seqgundo Discurso e no Emilio servem, em nosso
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entender, para melhor caracterizar e descrever algumas qualidades,
metafisicas, essenciais e que, sendo constituintes do homem, con-
figuram-se enquanto qualidades ontologicas do mesmo. Partindo
do suposto que as qualidades ontologicas ou essenciais do ‘homem
natural’, bem como a utilizacdo do artificio teorico “Estado de Na-
tureza” sdo fundamentais para a compreensao da critica politica de
Rousseau e do lugar que a linguagem ocupa nesta critica, pensamos
ser relevante explicitar ou clarificar tais conceitos.

Mostramos que os conceitos de “amor-de-si”, “piedade natu-
ral”, “perfectibilidade”, “amor proprio”, “liberdade” e “igualdade”, sdo
condicao sine qua non para a compreensao da critica politica de Rou-
sseau as sociedades historicamente constituidas e ao homem civil ou
“homem do homem”. Pois considerar que a corrupcao esta presente
na natureza humana, equivaleria aceitar a situacdo de corrupcao e
de opressao vivenciada pelos povos ao longo de sua sociabilidade,
a0 passo que a compreensao segundo a qual o homem nasce livre,
a-moral, e ainda dotado do sentimento de piedade, fundamento para
as nocoes de pertenca e de virtude - aliados a perfectibilidade, esta
capacidade inata de se aperfeicoar, para o bem ou para o mal - garan-
te a Rousseau a possibilidade de desnaturalizar o mal-estar vivencia-
do pelos homens no seio das sociedades historicamente constituidas.
E permite, ainda, atribuir este mal-estar as escolhas assumidas por
estes em suas construcdes socio-politico-morais. Nesse sentido ha
que se concordar com a interpretacao de Cassirer, que em seu texto,
A questdo Jean-Jacques Rousseau, afirma:

A forma da sociedade existente até agora sobrecar-
regou os homens com inumeros males, envolven-
do-os cada vez mais profundamente com o erro e
o vicio. Mas esse envolvimento ndo é um destino
inevitavel ao qual o homem esta submetido. Ele
pode e deve livrar-se dele ao tomar as rédeas de
sua propria histéria. (...) E coisa dos homens e esta
em seu poder transformar em bencdo a maldicao
existente até agora sobre todo o desenvolvimen-
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to social. Mas eles s6 podem resolver essa tarefa
depois de se comprometerem e encontrarem a si
mesmos (CASSIRER, 1999, p. 64).

Apesar de todo o pessimismo em relacao aos rumos tomados
pela civilizacdao, Rousseau em momento algum sugere uma postu-
ra conformista ou derrotista em relacdo a sociabilidade humana e
as acoes politicas. Cabe ao homem em sociedade zelar pela me-
Thoria de suas condicdes. Esta compreensdo nos permite perceber
que, mesmo na impossibilidade de prolongar eternamente a vida
dos estados constituidos, pode-se ao menos leva-los a um grau de
perfeicdo mais proximo do ideal de liberdade e de igualdade que a
construcao humana possa garantir. Permite, ainda, perceber que os
destinos dos povos dependem de como os cidadaos que os consti-
tuam, formulem e levem adiante suas instituicdes politico-morais,
através do exercicio livre de suas capacidades. O que se percebe
ainda é o papel fundamental da linguagem nesse processo de con-
ducao da sociabilidade humana e na manutencao de caracteristicas
fundamentais do homem tais como a liberdade e a igualdade. Uma
sociedade justa e legitima supde a capacidade de legislar, propor,
discordar, posicionar-se livremente sobre os assuntos da politica
e da moral, pois, como bem lembrou Bento Prado, “na auséncia da
linguagem impera a violéncia” (PRADO JR, 1998).

No que diz respeito ao papel da linguagem no processo de
instituicdo das sociedades e da conducao de sua vida politico-mo-
ral, é importante ressaltar a relevancia do cenario descrito por Rou-
sseau principalmente no segundo Discurso, onde ele apresenta as
dificuldades percebidas quando se tenta buscar as origens dessa
instituicdo primeira. Ao insistir nas dificuldades e no longuissimo
tempo necessario para que os homens dispersos pudessem cons-
truir este que é o principal instrumento de conducdo de sua vida
politico-moral, chegando mesmo a colocar esta aporia quase inso-
Iavel, - qual teria sido a mais necessaria, a sociedade ja constituida
para o estabelecimento da linguagem ou a linguagem instituida para



267

Evaldo Becker

o estabelecimento das sociedades? - Rousseau demonstra o quanto
linguagem e sociedade sdo conceitos inextrincavelmente relaciona-
dos e impossiveis de serem analisados separadamente. Este percur-
so realizado no interior da teoria Rousseauniana buscando esclare-
cer as origens e os fundamentos da sua compreensao de homem e
de sociedade, e das dificuldades inerentes a estas investigacoes, foi
o foco de toda a démarche realizada por nés no terceiro capitulo.

Restava, entretanto, explicitar a maneira como Rousseau
resolve a aporia acima mencionada, e como ele explica o surgi-
mento da linguagem, que, conforme o Ensaio sobre a origem das
linguas, “é a primeira instituicao social” (OC, V, p. 375). Nesse
sentido, examinamos inicialmente como se deve localizar, tanto
logica quanto cronologicamente, o principal texto de Rousseau
sobre a linguagem, qual seja: o Ensaio. Examinamos as grandes
linhas que situam este que é um dos escritos que gerou maior nu-
mero de controvérsias entre os estudiosos da obra do cidaddo de
Genebra. E, a partir da andlise de alguns dos principais artigos
que tratam a questdo, e dos textos mesmos de Rousseau, conclui-
mos que o Ensaio sobre a origem das linguas deve ser localizado,
tanto logica quanto cronologicamente, entre o segundo Discurso
e o Contrato Social, excluindo apenas as modificacoes realizadas
pelo autor no ano de 1763 em Motiers, obviamente posteriores ao
Contrato, obra publicada em 1762.

Apos insistir no tempo e nas dificuldades necessarias para
que as condicdes do surgimento da linguagem e da sociedade fos-
sem dadas, o que foi feito no segundo Discurso, Rousseau afirma,
no Ensaio, a precedéncia da linguagem em relacao a sociedade. Es-
tas dificuldades apresentadas no segundo Discurso, serviram para
expor a ideia segundo a qual tanto a linguagem, - ou mais precisa-
mente, as linguas - quanto a sociedade, sdao produtos tardios do
engenho humano, ou em outras palavras, utilizando termos pufen-
dorfianos, estas “sdo seres morais”.
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Rousseau diferencia as nocoes de linguagem e de linguas e ex-
plica que, mesmo se a linguagem em sentido amplo, considerada aqui
enquanto um misto de linguagem, de acao e de gestos, pudesse ter
nas necessidades de sobrevivéncia o seu motor; a lingua falada ou a
palavra teriam sido motivadas pelas paixdes morais do homem. A in-
sisténcia em fundamentar a origem das linguas nas paixées morais do
homem, é de extrema relevancia, haja vista que atribuir o surgimento
desta que é sua primeira instituicao social as necessidades basicas de
sobrevivéncia equivaleria a aceitar a ideia segundo a qual os homens
se reunem motivados por principios utilitaristas e egocéntricos.

Entretanto, Rousseau insiste em atribuir tanto o surgimento
das linguas, quanto a aproximacao social, a piedade natural. Este sen-
timento relativo que faz com que o homem saia de si mesmo e possa
desenvolver o sentimento de pertenca e de solidariedade para com
seus semelhantes. E através desse sentimento inato e altruista que
nos identifica mais facilmente com as penas de nossos semelhantes
do que com suas alegrias, que o autor do Ensaio explica a aproxi-
macdo rumo a sociabilidade e o surgimento deste que é o principal
instrumento para a conducao boa ou ma dos rumos das relagdes in-
terpessoais no interior das sociedades historicamente instituidas.

Outro fator essencial para a compreensao da teoria linguis-
tico-politica de Rousseau é expressa ja no titulo do Ensaio, ao se
referir as linguas no plural. Ao negar a existéncia de uma “sociedade
geral do género humano”, e de qualquer lingua natural a todas as na-
coes, nosso autor enfatiza o carater unico e peculiar de cada povo e
de cadalingua. Com o intuito de investigar ‘a origem das instituicoes
humanas’, Rousseau vai buscar no contexto historico, geografico e
‘cultural’ as causas das diferencas percebidas nas diversas linguas.
Para ele, lingua, sociedade e politica estdo diretamente ligadas e nao
ha como estudar uma desvinculada das demais.

Por ser motivada pelas paixdes morais do homem, as linguas
surgem eivadas de energia e sentimento, e nao de clareza e ldgica,
como afirmavam alguns de seus contemporaneos, inclusive Condil-
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lac. Estas seriam linguas de poetas e ndo de gedmetras, conforme
Rousseau deixa claro ja no segundo capitulo do Ensaio. Entretanto,
estas linguas que em seu inicio nao se distinguiam nem da poesia
nem do canto, e eram motivadas pela paixdo e pelo desejo de trans-
paréncia, vdo perdendo em energia e sentimento na medida em que
adquirem clareza e precisdo. E tornam-se instrumento de engodo
e de dominacgdo ao serem utilizadas pelos homens em funcao do
amor — proprio, esta paixdo facticia e egoista nascida em sociedade.
A insatisfacao com os rumos do homem e da sociedade é expressa
de maneira exemplar através de sua critica da linguagem, seja ela
musical, teatral ou das linguas particulares e do discurso, que se
corrompem com o passar do tempo.

Através de sua critica dos costumes, exposta na Nova Heloi-
sa, onde nosso autor repudia a ‘vida politica’ do XVIIl francés e das
sociedades modernas em geral, nas quais se nota a auséncia de uma
verdadeira fala republicana, e onde imperam as regras de polidez, e
os “sussurros dos sofas”; aliada a critica da violéncia decorrente da
imposicao das ideias, - onde se “fala ao povo” por meio de cartazes
nas esquinas e “soldados nas portas” - Rousseau expde o desejo de
ver realizada uma recuperacao do poder da linguagem e do discurso,
por vezes balizado por uma “idealizacdo” da linguagem em voga nas
antigas republicas gregas e da republica romana. Modelos idealiza-
dos de uma situacao politica onde o discurso ainda motivava acoes
virtuosas e garantia o exercicio da liberdade e da cidadania.

Conforme afirma Starobinski,

Jean-Jacques nao renuncia ao discurso. Ele fala em
uma situacao histérica que julga desesperada.” Onde
‘as linguas populares, tornaram-se ,(...) tdo perfeita-
mente inuteis quanto a eloquéncia’. Quanto a ele, ele
vém a nos como aquele que tenta um ultimo esforgo,
ele lanca uma ultima adverténcia, no momento em
que a palavra humana esta ameacada de cair na in-
significancia (STAROBINSKL, 1971, p. 377-378).
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Como se pode perceber, apesar de verificar a decadéncia
da linguagem e das linguas, ele tem consciéncia de que a unica
maneira de garantir a liberdade e a igualdade, no seio de nossas
construcdes sociais, é através da recuperacdo do poder da pa-
lavra. Nesse sentido, percebemos que é imprescindivel o papel
do escritor politico. Este deve se esforcar para fazer a critica da
situagao historica presente, com vistas a tornar cada vez me-
Thor a dificil condicao politica dos homens. Ele ndo deve se ater
aos preconceitos e as opinides daqueles que justificam o mal
existente por falta de ousadia e coragem, sem perceber que “os
limites do possivel, nas coisas morais, sdo menos estreitos do
que o pensamos” e que sdo “nossas fraquezas, Nnossos vicios e
nossos preconceitos que os diminuem” (OC, I, p. 425). E, ape-
sar das dificuldades inerentes e inevitaveis a tarefa de lutar por
uma sociedade mais afeita aos nossos anseios, ha que se perce-
ber a grandeza da tarefa de insistir em uma convivéncia politica
mais saudavel, sem se submeter aos preconceitos e a covardia
das “almas baixas” que “ndo créem absolutamente na existéncia
de grandes homens”. Ha que se manter em guarda contra os
“vis escravos que sorriem com ar de mofa ao ouvirem a palavra
liberdade”(OC, ll, p. 425).

O percurso trilhado no presente livro expds a herancga
classica de Rousseau, mostrando sua divida para com o0s teori-
cos da tradicao retdrica e moral, no que diz respeito ao uso pu-
blico da linguagem e sua importancia na conducdo dos assuntos
mais relevantes da republica. Feito isto, nos concentramos no
debate acerca da origem e funcao da linguagem estabelecido en-
tre Rousseau, Condillac e Diderot, para depois nos dedicarmos a
analise da critica das linguagens e das linguas instituidas, no seio
da propria teoria rousseauniana. O que se percebe é que apesar
das criticas deferidas, para Rousseau é claramente impossivel
prescindirmos da linguagem que é uma das principais criacoes
do engenho humano e a mais eficaz para a resolucao dos confli-
tos produzidos pelos homens em sociedade. Nesse sentido, ve-
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rificou-se que o estudo da teoria da linguagem é imprescindivel
para uma melhor compreensao de sua teoria politica.

Para finalizar, gostaria de enfatizar que o estudo de um dos
pensadores que mais valorizou a liberdade, “esta qualidade sem a
qual o homem deixa de ser homem” e a liberdade, sem a qual a li-
berdade se torna impossivel, parece nao precisar de maiores justi-
ficativas, principalmente se realizado no interior de um dos paises
mais desiguais do mundo, como infelizmente, ainda é o nosso caso.
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